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సాహిత్యానికి వ గ్‌ సంబంధముంటుంది. సాహిత్యాంశాలను 
చారిత్రక నేపథ్యంతో పరిశీలించడం అవసరం. చారిత్రక దృష్టిగల విమర్శకుడికి 
సాహిత్యానికి సంబంధించిన పాత కొత్తల (పస్తావన పనికిరానిదిగా అనిపి స్తుంది. 
సాహిత్యత త్వాన్ని, అది పొందిన పరిణామ దశలను వివరించడానికి ఆయాకాలాల 
చార్మితక సంఘటనల అధ్యయనం ఎంతో అవసరం. చాల మంది రచయితలు, 
విమర్శకులు ఈ విషయాన్ని గుర్తించి రచనలు చే స్తున్నారు. ఈ ఉద్దేశంతో రచింప 
బడినవే ఈ (గంథంలోని వ్యాసాలన్నీ. 

ఈ (గంథానికి “వ్యాస భండారం” అని పేరు పెట్టడానికొక కారణముంది. 
(ప్రాచీన కాలంలో విద్యాస్థానాలై న ఘటికలలో కుండలను పరీక్షల నిర్వహణకు, 


తాళసత (గంథాలను దాచడానికి ఉపయోగించేవారు. ఈ(ప్రాభీన విద్యాసం(పదా 
యాన్ని స్ఫురింపచేయడానికే ఈ (గంథాని కీ పేరు. 


పదునాలుగు వ్యాసాలున్న ఈ (గంథంలో శ్రీ వేంకటేశ్వర విశ్వ 
విద్యాలయం వారిచే (ప్రచురింపబడడం సంతోషదాయకం. విశ్వవిద్యాలయాధి కౌరు 
లకు కృతజ్ఞతలు. “ఆకాంక్ష? పేరుతో ఈ (గంథంమీద తన అభ్మిపాయం రాసి 
ఇచ్చిన ఆచార్య సర్వో త్రమరావుగారికి కృతజ్ఞ తపూర్వక నమస్కారాలు. 


తిరుపతి, 
14-199 


గల్లా చలపతి: 


ఆచార్య కై, సర్వో త్రమరాపు 
తెలుగు అధ్యయన శాఖ. | 
శ్రీ వేంక కేశ్వర విశ్వవిద్యాలయం 
తిరుపతి 


ఆకాంక్ష 


తమిళనాడు సరిహదు ద్దు (పాంతాలలో “గల్లాపెటె” అనే మాట వాడుకలో 
వుంది. డబ్బు చేసి దాచి పె పెట్టె అసి దాసి కర్ణం, "వ్యాస భండారం రచయిత 
“గల్లా? వారు, తన జ్ఞానాన్ని, పరిశీలనను, పరిశోధనను వ్యాసాల రూపంలో 
మలచి సహృదయ పాఠకులకు అందించిన గల్లాపెప్పె వ్యాసభండారం. ఈ మాట 
అన్నందుకు పరమ్మపమాణం “భండారమినే పదం డా॥ చలపతి గారికి చాల 


ఇషం కావడం. 
అ 


ఈ భండారంలో 14 వ్యాసాలున్నాయి. పదునాలుగు భువనాలలాగా. కొన్ని 
చార్మితక సంబంధులు. మరికొన్ని పదనాహిత్య సంబంధులు. ఇంకా కొన్ని 
సంస్కృతికి సంబంధించినవి. ఆధునిక సాహిత్య సంబంధి వ్యాసాలు కొన్ని, 
జానపద సాహిత్య సంబంధి వ్యాసాలు కొన్ని. ఒకటి మాతం నిఘంటువులకు 
సంబంధించినది, 


పరిశోధకులు నానా రకాలు. “రాముని దొకచే బాణంి లాగా ఒక లక్ష్యం 
ఎన్నుకొని మనుగడ సాగించేవారు. మరొకరైతే “బహుముఖులు? వారు విహరిం 
చని మార్గంలేదు. మరిచెటు ఊడల్లాగా ఆనేక (హృకియలలో తమ (పజ్షాపాటవాలు 

౧ లట ళం zy 
(పదర్శించేవారు. ఈ బహుముఖుల్లో ఒక కేడా వుంది. కొందరిది “ఆకారానికి 
సరిపోని ఆహార్యంి, ఆవగాహన ఏ మాతం లేని వీరవిహారం. ఇలాంటి వారు 
కాలు పెట్టినచోట కరువు. పొదం మోపిన చోట బురద. వారి ros “నేత్రి 
pees ఆలాంటి వారికి నమస్కార మొక పే చాలు, 


(ప్రాచీన సాహిత్యం చదువుకొనే వారికి అలంకార శాస్త్రం, నిఘంటు 
పరిశానం మా(తముంచే చాలనుకోవడం "పెద్ద బొరబాబు. చారి తకదృషి, తా తి (క 
వ్‌ U అ 
దృష్టి, తులనాత్మక సరన చాల ఆవసరం. పాతతరం వారిలో మల్లంపల్లి, 


Vv 


వేటూరి, పుట్టపకిరి మొదలై నవారు ఆ కోవలోనివారు. డా॥ చలపతి సంస్కృతం 
చదువుకున్నారు. చరిత్రకు అధ్యయనం చేశారు. ఇక తెలుగు సరేసరి. అందుచేత 
వీరి వ్యాసాలు బహుముఖాలుగా “వ్యాసభండారంిలో భ(దంగా కనిపి స్తున్నాయి. 
మొదటి వ్యాసంలో “గానట_పీసటి అనడానికి ఇచ్చిన వివరణ, నాల్లవ వ్యాసంలో 
“భండారంి అనడానికి ఇచ్చిన అర్థవిశేషం, ఐదవ వ్యాసంలో ఆం|ధుల సంస్కృతి 
(ప్రత్యేకతలు, ఆరవ వ్యాసంలో ఆం(ధదేశంలో కనిపించే వివిద మతాల సంస్కృతీ 
సమ్మేళనాంశం, ఏడవ వ్యాసంలో చారి తకాంశాలకు ననలలలోని సన్నివేశాల 
సమన్వయం ఇలాంటివి ఆయా రంగాలలో అధ్యయనం చేసేవారిని ఆకర్షిస్తాయి, 


అలరిసాయి, ఆలోచింపజేసాయి. 


గతంలో పాఠ్య పణాళికలో ఎంతో విలువైన వ్యాసాలు కనిపించేవి" 
విషయం, శైలి అనుభూతిని 'పెంచేవిగా వుండేవి. అలాంటి వ్యాసాలు 
డా॥ చలపతిగారు (వాశారనడం సబబు. వీటికి (పసిద్ది రావాలని ఆకాంక్ష. ఈ 
వ్యాసాలను “వ్యాసభిండారంిగా శ్రీ వేంక పేశ్వర విశ్వవిద్యాలయం తన (ప్రచు 
_ రణలుగా ము[ దించడం ఎంతో సంతోషించదగిన విషయం. ఈ రచయిత 
మరెన్నో (గంథాలు (వ్రాయాలని, సాహిత్య. పరిశోధనలో సమన్వయ దృష్టి 
పెరగాలని ఆకాంక్ష, 


తిరుపతి 
ర 
నురక సం(కాంతి, 1999 ఆచార్య కె. సర్వోత్తమరావు. 


నిషయా ను కమలణ్‌క 


ఆకాండ 


(పాజ్న్వన్నయ యుగం నాటి పదసాహిత్య స్టితి 


సాహిత్యంపై రాజకీయ పరిణామాల (పభావం 


ఒక్‌ అన్నమయ్య పొట _ చార్యితక విశేషాలు 


. సంకీర్తన భండారం (తాళ్ళపాక అర) 
వాత 


ఆంధుల సంస్కృతి _ [ పత్యేకతలు 
రాయలసీనులో (గామ దేవతారాధన 
ఆం(ధుల చరిత్ర _ సాంస్కృతిక సమ్మేళనం 
శ్రీ) కృష్ణుడు = చారిితకత 


అడవి బాపిరాజు _ చార్మితక నవలలు 


=, చలం సౌందర్య ద్భృష్షి 

. అధునికాం[ధ కవిత్వం _ ఒక పరిశీలన 
న నవ్య సంప్రదాయ కవి దువ్వూరి 

. శాసన నిఘంటువులు 


. అన్నమయ్య సంకీ ర్తనలలోని 


పౌరాణిక గాథా విశేషాలు 
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1. పాజ్బన్నయు యుంగంనొటి 
పదసాహిత్య బట 





పదం నుండి పద్యం పుట్టిందనేది పండితులు అంగీకరించిన విషయం, 
వపదసాహిత్యం ఎప్పటి నుండి వుంది అనే (పశ్న వచ్చినప్పుడు కృష్ణమా చోర్యుల 
సింహగిరి వచనాలు పృట్టిన కాలం నుండి అని చెప్పడం వుండి, ఇలా చెప్పిన 
వాళ్ళకు కృష్ణమాచార్యులక ఎంతో ముందు నుండి పదసాహిత్యం వుందని 
శేలుసు. అయునా లభ్యం కౌక పోవడంవల్ల ఇలా చెప్పవలసి వస్తున్నది. నన్నయకు 
ముందే తెలుగు సాహిత్యముంది. అనేకానేక దేశి ఛందస్సుల (పస్తావన వుంది, 
సంస్కృత ఛందస్సులలో గల పద్యాలు శాసనాలలో దొరుకుతున్నాయి. ఈ 
నేపథ్యంలో నన్నయకు ము ముందు పదసాహిత్యం వుందా? ఉంటే దాని స్వరూప 
మేమిటి అనే అంశాలను పరిశీలి స్టే అనేక విషయాలు బయటపడతాయి. 

సాహిత్య పరిశోధనల చర్మిత పరిశోధనల ఫలితంగా పదసాహిత్యం ఆం|ధ 
దేశంలో శాతవాహనుల కాలంలోనే (పారంభమైందనడానికి ఆధారాలున్నాయి, 
హాలుడు సంకలనం చేసిన గాథాసప్తశతిలో పాటల (ప్రసక్తి కనిపిస్తుంది. ఆ పాట 
లన్నీ ఫాతతెలుగులో వుండి వుంటాయి. 

“చక్కగా దంచిన సన్నబియ్యపు వన్నెలాంటి వెన్నెలను, తాను కోరుకున్న 
దానికన్నా కొల్ల గా పండిన పై రును పల్లెరె తు చూశాడు. అనందంతో ఇచ్చువచ్చి 
నట్టు పాడుకొన్నాడు” అని ఏడవ వందలోని 08వ గాథ చెప్పతుంది. 

_ “ప్పెళ్ళికూతురికి పెళ్ళి కడియాలు తొడిగించి పృనిస్తీలు మంగళగీతాబు 
పాడుతున్నారు” అని ఏడవవందలోని 42 న గాథ చెపుతుంది. ఈ పాటలు అస్పటి 
కప్పుడు వాళ్ళు కట్టుక్‌"న్నవి కావచ్చు. లేక అప్పటికే (ప్రచారంలో వున్నవి 
కావచ్చు, _ ఆయితే గాథలన్నీ (ప్రాకృతంలో ఉండడంవల్ల ఇవి తెలుగుపాటభా 
అనేది (పళ్ళ. 


స్ట కొర్ణస భం గార శ్రి 


సాణకకోస్త్ర. పరిశోధకులు శాతవాహనుల నాణాలను పరిశీలించి శాతవాహన 
రొజులు వారు చేయించిన నాణాలమీద వాళ్ళ పేర్లను ఒకవైప్ప (పాకృతంలోను 
మరొకవైపు తెలుగులోను చెక్కించినట్లు బుజువు చేశారు. శాతవాహనులు తెలుగు 
దేశాన్ని పాలించే రాజులు కావడం, తను నాణాలు తెలుగు పజల మధ్యనే చెలామణి 
అవుతాయని ఊహించడం దీనికి కారణాలు, 


ఒక ఉదాహరణ చూద్దాం... 


వాసిష్టీ సృతుడైన రెండవ సృలుమావి (1 88 11. వేయించిన 
నాణెం, 


(స్రాకృత్యం రాజో వాసికీ పుతస సిరిస్పల్లు మావిస 
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వాసిష్టీ పుతుడైన నాలుగవ శాతకర్ణి (క్రీశ, 1162145) వేయించిన 











నాణ౦. 

ప్రాకృతం_..రాజో వాసికీ పృతస సిరిసాత కణిన 
మాకణకు 
గ్‌ 


తిరుహాత | కణకు 
ర్‌ | 9+ 
ఈ పేర్ణలో ఐదు మాత్రల గణాలు కనిపిస్తున్నాయి, మ్మా తాభందస్సు 
ఏర్పడడానికిది పూ ర్వస్టితి కావచ్చు. శ. 


తెలుగు. అరహణకు | వొహిట్టి 
ర్‌ ర్‌ 








(పాక్ఫత గాథ ఒక డేకి చంధమే. దీనికి నాలుగు పాదాలుంటాయి. నాలుగు 
పాదాలకు కలిసి 54 మా(త్రలుంటాయి. ఏ గాథలోను 64 మాత్రలకు మించ 
కూడదు. గాథ నుండి కందం రూపొందిందని కొందరి అభి పాయం. అప్పటి దే? 
రీతులు మతంగుని “బృహద్దేశి” అనే లక్షణ (గంథంలో చోటుచేసుకొన్నాయి. 
అంతకుముందే వచ్చిన ఖిరతుని నాట్యశాస్త్రం ర2 వ అధ్యాయంలో (పబంధిరీతులు 
(పస్తావించబడినాయి. పదబంధం, (ప్రబంధం పర్యాయపదాలు కావడంవల్ల పదం 
భరతుని కాలానికే (ప్రచారంలో ఉండినట్లు చెప్పవచ్చు. ఈ సాక్ష్యులనుబట్టి 
తెలుగులో పదరచన (క్రీ.శ, ఒకటి రెండు శతాబ్దాల నుండి భాగా వ్యా ప్తీచెందినట్లు 
తెలు రి 
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శాతవాహనుల (ప్రాకృత శాసనాలలోను, (ప్రొకృళో సాహిత్య (గంథాల 
లోను కనిపించే అత్హ, కరణి (తీరును, చోజ్జం (చోద్యం), పాడి (పడ్డ) 
కుసుంభ (కసుమపువ్వు), మోడి (బింకం), రుంప (రంపం), సావులి (శాలువ 
మొదలైన తెలుగుపదాలు ఆ కాలంలో తెలుగు కూడా వ్యవహార భాషగా పుండి 
ఉంటుందనడానికి సాక్ష్యాలు, ea. 9వ శతాబ్దానికీ చెందిన ఉద్యోతనుడనే 
(పౌకృత కథ “కువలయమాలిలో తన కాలంనాటి 18 డేశాల వారినీ, వాళ్ళ భాష 
లను 'పేర్కొాన్నాడు. అతడిచ్చిన జాబితాలో ఆం(ధదెశం, ఆం(ధభాష ఉన్నాయి, 
ఆంతకుముండే నుతంగుని బృ హద్దేశిలో “అంధి” అనే రాగం (పస్తావించబడింది? 
క్రీ.శ, 10న శతాబ్దానికి చెందిన మల్లి యరేచన తన కవిజన్నాశయంలో తరువోజ, 
ద్విపద, (తిపద, చేపద, షట్బదలకు లక్షణాలు చెప్పాడు, అప్పటికే శిష్టసాహి త్య 
నం పధాయం బలంగా వ్యా_ప్టిలో వుండినా ఈ ఛందస్సులన్నీ (పజల సాహి 
తంలో వుండేవి, ఈ పరిశీలనవల్ల చాల (ప్రాచీన కాలం నుండి దేశీయ ఛందో 
విధానం అంధధ్రడేశంలో కొనసాగినట్లు దేశి 'ఛందస్సులలో పదాలు వ్యాప్తిలో 
ఉండినట్లు అర్థమవుతుంది. 

ఇటువంటి సాహిత్య వాతానరణముండిన ప్రాజన్నయ యుగంలో పద 
సాహిత్యం ఎంతో ఉండి ఉంటుంది. నన్నయానంతర తెలుగు కవుల రచనలలో 
కనిపించే పదసాహిత్య (పసావనలు (ప్రాబ్బ్వన్నయ యుగ పదసాహిత్యాన్ని 
మదింపువేయడానికి ఉపకరిస్తాయి. 

1. నన్నెచోడుని కుమార సంభవంలో ఈశ్వరుని స్తుతించే అంకమాలికలు 
(9-88), కల్లుదించేవారి గౌడుగీతాలు (6-45) శబరకామినుల దంచు 
పాటలు (6-47). స్త్రీలు పాడే ఊయల పాటలు (4-88) (పస్తావించ 
బడినాయి. 

2. పాలకురికి సోమన పండితారాధ్య చరి తలో తుమ్మెద పదాలు, గొబ్బిపదాలు, 
వెన్నెల పదాలు, జోలపాటలు, కోలాట పాటలు, చాగుభళాలు (పస్తావించ 
బడినాయి, “ఆతత బసవ పురాతన భక్త-గీతార్డ నమితియె మాతృక గాగ 

అనే సోమనాథుని మాటలలో “భక్త గీతార్థ సమితి పరిశీలించదగింది. 
అప్పటికే భక్తిని పతిపొదించే గీతాలు వ్యాప్తిలోకి వచ్చివుంటాయి, దిని 
నూలాలు ఎప్పటి నుండో ఏర్చడివుండవచ్చు, 


4 వ్యాస భం జొర రి 
క, నాచన సోమన జొజర పొటలను 'పేర్కాన్నాడు, 


వీణాగానం వెన్నెల తేటంరాణమీరగా రమణుల పాట ఎ 
పేరు చెప్పిన పిన(డ్రాహ్మణువీట = జాణలు మెత్తులు జాజర పాట” 
అనే గేయంలో ఈ (ప్రసావన ఉంది. “చర్చరి అనే దేశీయ పదమే 
జాజర ఫాటగా రూపొందిందని వేటూరి (పభాకరళాస్త్రిగారి అధి పాయం. 
(పాకృతంలోను, ఆంధ్రాది ఇతర డేశ భాషలలోను ఎన్నో చక్చరీ 
పదాలున్నాయని సింహభూపాలుడు రాశాడు, “షోడశ మా(తాః బహవః! 
ప్రాదాళి 16 మాతలు ఆనేక పొదాలు కలిగి అను. పాసాన్యితంగా ఉండడం 
దీని లక్షణం. 
4, -మళంగుని బృ హర్షశిలో, చాళుక్య సో మేళ్వరుని మానసోల్లాసంలో, చాళుక్య 
జగదేక మల్లుని సంగీత చూడామణిలో, జాయపసేనాని నృత్రరత్నావళిలో 
“ఎక్రత్రాళి ఒక దేశి రచనాభేదంగా పేర్కొనబడింది, “వాడు నన్ను ఎగళా? 
చేస్తున్నాడు” అనే నానుడిలో ఎకతాళి ఇంకో కనిపిస్తూవుంది. 
శ్‌. పాలుకురికి సోమవ “చిందు? పాటను (పస్తావించాడు. జాయపసేనాని 
“గీశార్థాథినయో సేతై 8 ద్విపదై 8 చిందు సంబ్ఞికై ల అని లక్షణం చెప్పాడు, 
6. ధవళాలు పాడడం నేటికీ కొన్ని వివాహ సందర్భాల్లో కనిపినుంది. “ధవ 
శాలు పాడుతున్నారు” అనే నానుడిలో ఈ మాట వుంది. “కథా షట్పదీ 
యోజ్యా వివాహేధవళ _స్టధా” అని చాణక్య సోమేశ్వరుడు లక్షణం 
చెప్పాడు, 


పాంచాలీ పరిణయంలో 
“ఆలల నామణి కాగ 
గయ్యాళి యొకానొక్క_'వేళ నక్కరతో సు 
వ్వాలలు సోబానలు ధన 


శాలున్‌ మొదలై న పాటలానట నేర్చున్‌” ఆనే సద్యముంది. 


ఇలా చూస్తూపోతే (పాచీన కాలంనుండి పదాది దేశి సాహిత్యరీతులు 
ఆం(ధదేశంల్లో పుట్టి వికసించాయని చెప్పడానికి ఎనైష్ననా ఆధారాలు దొరుకుతాయి, 


అజో 


వ్యాసభ౦డారం రీ 


ఆయితే లక్షణాలకు తగిన లక్ష్యులు దొరకడంలేదు. దీనికి గల కారణాలను అన్వే 
సించాలి, దీనికి ముందు నన్నయకు ముందుండిన పదాల స్వభావాన్ని గురించి 
కొంత తెలుసుకోవాలి. ఈ పదాలలో పారమార్చిక ఆలోచనల కంటె సాంఘిక 
స్పృృహగల ఆలోచనలే ఎక్కువగా ఉండివుండపచ్చు. ఎందుకంటే పదసాహి 
త్యంలో పారమార్థిక త కనిపించడం భక్తి ఉద్యమం తరువాతనే మొదలైంది. 


“ఆ శ్రింటి కోడలు ఉత్తమురాలు = చేటజొన్నలు పోసిచే నిదపోను” 
“వక్కనాన్నగారి ముక్కుడయై చెమట _ చేర డేసి ముత్యాలు చెదిరినట్లుండు” 
“చలికి వెజచినట్లు పృలికినే వెజవ ౬ అలికి వెజచినట్లు అమ్మకే వెజన” 
“కొడుకుల గనని వాళ్ళు కడుపేమి కడుపు = కులముద్దరించని కొడు'కేమి 
కొడుకు” 
ఈ పాటలు ఎప్పుడు పుట్టినాయో తెలియదు. ఇవి నన్నయ్యకు ముందే. తెలుగు 
(వజలలో న్యాప్తి పొందివుంటాయని చెప్పినా పూర్తిగా తప్పుకాదు. ఇలాంటీ 
పాటలలో నన్నయ పూ ర్వాకాలానికి చెందినవి ఉండే ఉంటాయి. “వాడు వీడితో 
రగడ పెట్టుకున్నాడు” అనడంలో రగడ కనిపిస్తుంది. ఇది (ప్రాకృత కవితా 
ఛందస్సు. (పాకృతం, తెలుగు రెండూ పక్కన పక్కన సమ(పాధాన్యాన్ని సంత 
రించుకుంటూవుండిన కాలంలో (పొళృత కవితా ఛందాలలో తెలుగు పదాలు 
నిర్మితమై ఉంటాయి, ఆంధ్రదేశంలో సుమారు ఐదారు శత్రాబ్దాల నుండి (పాకృత 
భాషకు ఆదరణ తగ్గి దేశభాష ఆయిన తెలుగుకు ప్రారాన్యక హెచ్చింది. ఆ 
కాలంలో ప్రాకృత గాథా ఛందస్సు ననుసరించి తెలుగులో అనేక పదాలు వుట్టి 
ఉంటాయి; 


ఇప్పటీవరకు చేప్పిన విషయాలన్నీ కృష్ణమాచార్యుల ముందు కోలానీకి 
సంబంధించినవి. నన్నయతో (పోరంభి స్టే స్తే కృష్ణమాచార్యుల నొటీకీ సుమారు రెండు 
వందలా ఏభై సంవత్సరాల నిడీవిలో వచ్చిన సాహిత్యముంది, జేశీయ ముదతో 
కవిత్వం చెప్పిన శివకవులు డేశిఛందో రీతులలో ఒక మైన ద్విపదను ఎక్కువగా 
పోషీంచారు. మీగిలీన చేశిఛధందాలను అంతగా పట్టించుకోలేదు, (పజావ్యవహా 
రంలోనీ సంప్రదాయాన్ని కొంత (గంథస్టం జేళరుగాని పాటలను (గంథస్సం 
చేయళీదు. "పజల నోళ్ళలో ఎప్పటి నుండో గిరికీలు కొడుతూ వ్యా ప్రీలో ఉండి 
పదసాహిత్యం (గంథస్థం కాలేను, స. కారణాలున్నాయి. 


i Ee 


1, పదసాహిత్యం పచారంలో ఉన్నా (ప్రజలకు కథాసాహిత్యంపై 
ఉండిన మక్కువ దీనిపైన లేదు, 
భాసుర భారతారము:5 ఇంగుల నిక్క మెజబుంగ శరమ్‌ 
గాసట బీసటల్‌ చదివి గాథలు (తవ్వు తెలుంగు వారికిన్‌ 
వ్యాసముని (పణ త్ర పరమార్ధము తెనున జేసినట్టి య 
వాసన కల్చులందలతు నాద్యుల నన్నయ తిక్క.నార్యులన్‌ 
(నృసింహ స్పరాణం _ ఎజ్జను 
అనే పద్యంలో కనిపించే “గాసటికు గాథాసప్తశతి అని “వీసబికు భేతాళ పంచ 
వింశతి అని కొందరి అభ్మిపాయం. భేతాళ పంచవింశతి శాతవాహనుల కాలానికి 
చెందినదే. ఈ అభిప్రాయంలో వాస్తవం లేకపోవచ్చు కూడా, అయితే శాతవాహ 
నుల కాలం నుండి దేశంలో ఇతర సాహిత్య రూపాల కంటె క థావాజ్మయానికి 
ఎక్కువ (ప్రాచుర్యం ఉండినట్లు చెప్పవచ్చు, 


2. వదసాహిత్యం మౌొభికంగా (వచారమయించే తప్ప (గంథస్టం కాలేదు. 
సిసర్లరమణీయ మైన పదాలు కట్టి పాడే పామర పజలకు అశరజ్ఞానం లేకపోవడం, 
అక్షరక్ఞానమున్నవా వాళ్ళకు దీనిపైన ఆదరం లేకపోవడం కనిపి స్తుంది, 


స అప్పటి కవులు అక్షర గణ నియమాలున్న ఛందస్సులపె ఎగబడీ 
నందువల్ల బు ఛందస్సుల (పాధాన్యం తగ్గింది. కవి జన్మాశయం వచ్చే 
నాటిక కొన్ని డీశి ఛండాల. ఉనికి నశించిపోయిందన్నా ఆళ్చర్యపడనక్కరలేదు, 
అప్పటి కవులపై న బలంగా వీచిన మార్షక వితా గాలులు దీనికి కారణం, 

4. (ప్రాచిన కవితా సంప్రదాయాలు కొంతసరకు లక్షణ (గంథాలలో 
ఇచ్చిన లక్షల ద్వారా తెలిసే అవకాశముంది. లాక్షణికులు శన కవుల భాషను 
లక్ష్యంగా తీసుకోలేదు. వాళ్ళకు భారతభాషే లక్ష్యం, అలాంటప్పుడు నన్నయకో 
ముందుండిన కవితా సంప్రదాయాలు తెలిసే అవకాశ మేలేదు, 

శ్‌ నన్నయకు ముందుండిన పదసాహిత్యం మరుగున బడడానీకీ మరొక 
(పధానకారణం అప్పటి నుత ఘర్షణలు, బౌద్ద జై నాల ఘర్షణ ఒకటి, ష్‌ వ వైష్ష 
వాల ఘర్షణ మరొకటి. జం కదీషంే కొద్దిపాటి. సాహిత్యానికి అప్పటీ 
కోజకీయ పరిస్టితి దోహదం చేసింది, చాళుక్యుల ముందు పాలించిన రాజులు 
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కొంతకాలం |[ప్రాకృతాన్ని కొంతకాలం సంస్కృతాన్ని పోషించారు. పళ్ళకు 


i 
షా 


యజ్ఞయాగాదులు చేయడం, రాజ కీయ సరిస్థితులను చక్కదిద్దుకోనడం పెద్దపనులు 
ఠా 
వ పే మౌలికంగా (సచారంలో ఉండిన సొహిత్యాన్ని ఆదరించి (గంథస్లం 
a డా 
చేయించాలనే తలంపు కలగలేదు, పీర'కైప నిజ్బ ౦4 ణపల్ల అంతకు ముందుండిన 
సాహిత్యనుంతా లు పమెపోయింది. శవత త్యసారంలోని మలి కారున సండితుల 
అవిరులు. —_ యా గ 
పద్యాలు చూడండి. 
“(ధువముగ సర్వప్రాణుల, నవళ్యమును జయకుండునది హింసమదిన్‌ 
శివనిందకులగు పాపుల, సవిచారితవృ త్తి జంపనగు నీశానా" 


 “శివనిందా విషయంబగు. నవమానము సెప్పునట్టి యప్పు స్త సకముల్‌_ 
అవిచారం ంబున( గాల్పగం నవు తెన్పెడివాని జంపనగు నీళానా.” 


అశే వము లై న ప స్తకొల లనే తగలబెట్టమని కీషక వులు శెసి స్తుంపే ఇక. పామరు 
లలో (పచారంలో ఉండిన స న సదసాహిత్యం బతికి ఉంటుందా? 


మనకంటి ఈ విషయంలో. తమిళులు, కన్నడిగులు కొంత నయం. 
(రీశ్‌. 4 వ శతాబ్దంలో తమిళ డేశాన్ని పాలించిన రాజులు (ప్రాచీన గేయాలను 
"సేకరించి “సంకలన (గంథాలుగా రూపొందించే (పయత్నం చేశారు. ' ఈ పని 
చేయడానికీ కవులను నియమించారు. ఇలా ఏర్పడినవే ఎట్టుత గై, పత్తుప్పాట్టు 
మొదలై న కవితా సంపుటాలు, “పాటను కవిత్వంగా ఎంచక మనం చెడ్డాం, 
పాటను తొలి కవిత్వంగా ఎంచి తమిళులు, (పొచేన సాహిత్యమున్న వాళ్ళయి 
నారు" అన్న ఆరుద మాటలు అక్షరాల నిజం, 


2. సాహిత్యంపై రాజకీయ 
పరిణావరాల (పభావం 





రాజకీయ పరిణామాలకు సాహిత్య స్థితిగతులకు సంబంధముంది, ఆయా 
కాలాల రాజకీయ చటం నుండి సాహిత్యం పుట్టి వికసించింది. (ప్రాచీనకాలం 
నుండి నిన్న మొన్నటివరకు రాజకీయ విషయాలతో సంబంధం లేని సాహిత్యం 
కనపడదు. తెలుగులో భారతం ఆవిర్నవించడానికి పండితులెన్ని కారణాలు చెప్పినా. 
(సపభానమైంది రాజకీయ కారణమే. ఆయా కాలాలతో పుట్టిన సాహిత్యంమీద 
ఆయా కాలాల పరిపాలకుల (ప్రభావం తప్పకుండా ఉంటుంది. మొట్టమొదట 
రాజుల (ప్రీత్యర్థ మే సాహిత్యం సృష్టింపదిడింది. పాలకుల అభిరుచి మేరకే 
కవులు తమ కౌవ్యాలకు కథాంళాలను ఎన్నుకున్నారు. ఈ అభిపాయానికి లొంగని 
ఒకటి రెండు ఉదాహరణలు ఉండవచ్చు. ఆయినా సాహిత్యాన్ని చారి తక౦గా 
అధ్యయనం చేసినపుడు కొంతకాలం పాలకులైన వ్యక్తులను గొప్పవాళ్ళుగా 
.చి్యతించడానికి, కొంతకాలం వాళ్ళకు అహ్హ్షాదం కలిగించడానికి, మరికొంతకాలం 
రాదవ్యవస్థ ఫలితంగా సంఘంలో ఏర్పడిన పరిస్థితులను వివరీంచడానికీ కొవ్యాలు 
పుట్టిసట్లు అకమవుతుంది, సాహిత్య చరితను చాళుక్య యుగం, కాకతీయ యుగం 
అని రాజవంశాల పేర్లతోనే కొన్ని యుగాలుగా విభజీంచుకొని పరిశీలించడం ఉందీ, 
ఇది సాహిత్యంపై ఆకీకు (వభావాన్ని చెపుతున్నది. భారతీయ సొహిత్య'మే 
ఈ రకంగా తయారైంది. ఈ విషయాలను జాగా ఏీవరించాలంే చార్మీతక మైస 
ఆఅనగాహనతో (పయత్నించవలసి ఉంటుంది. 

సాహిత్యం వైదిక నొహిత్యమని, లోకిక సోహీత్యమనీ రేండు రళకౌలు. 
వైదిక నొహిత్యం మతపునాది నుడీ పుట్టింది, లౌకిక సొహిత్యం రాజకీయప్పునాదీ 
నుండి పుట్టింది. లౌకిక సాహిత్యం వాల్మీకి రామాయణంతో (ప్రారంభమైంది. 
సొహొత్యానికి రాజకీ యవ్యవస్థ ససకు గల సంబంధం ముగ్వేదకొలం ను౦డి కనిపిస్తుంది, 
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బుగ్వేదకాలపు సమాజంలో (బ్రాహ్మణ, త(తియ, సామాన్య తర గతులుండేవి, 
(బ్రాహ్మణులకు మిగిలిన రెండు తరగతులపె పెత్తనం ఉండేది. కతియుడంసే 
ఒక భిన్న తెగకు నాయకుడు, మిగిలిన రెండు తరగతులు ఈ నాయకుని రక్షణలో 
ఉండడంవల్ల ఏళ్ళు ముఖ్యంగా (బ్రాహ్మణులు పాలకుని గుణగణాలను పొగుడుతూ 
(వసన్నం చేసుకోవలసి వచ్చింది. ఈ పొగడ్తలు స్తుతుల రూపంలో ఉండడంవల్ల 
ఇది లౌకిక సాహిత్యానికి మొదటి మెట్టుగా భావించాలి. 


వైదిక యుగంలోనే రాజ్యవిస్తరణ _పయత్నం జరిగింది. పురుష్టీ(రావినది 
నదీ తీరంలో పది తెగల నాయకులకు యుద్ధం జరిగింది. ఈ తెగల్లో భరతులు_ 
ఆనూసులు=దృ హ్యులు= _తుర్వనులు-యదు-పురువంశాల వాళ్లు హత. భరత తెగ 
జయించింది. రాజ్యవ్యవస్థకు అంకురార్పణ జరిగింది, రాజాస్ట్రానాల్లో సృర్‌ రోహితులు 
కుదురుకున్నారు. రాజులు వీరికి భూ దానాలను, Meese చేశారు. రాజుల 
ఆయురై శ్వర్యాలకు పళ్ళు దై దైవస్తుతి చేసేవారు. ఈ స్తుతు. న్నీ, నరాంకితాలుగా 
ఉ.డడంచేత ఇది లౌకిక సాహిత్యానికి మరో దళ. 


వైదిక యుగం చిపర్గొో సూత సాహిత్యం, పృరాణ సోహిత్యం పుట్టింది, 

సూత సాహిత్యం రాదరికాన్ని అన్ని హంగులతో సుస్థిరపరి స్తే, పృరాణసాహిత్యం 
రాజవంశాల వర్ణనతో పెరిగింది. మనుధర్మ శాస్తొది (నరాలు అప్పదిక్పాః 'కులను 
స్తుతించడం, గ ఆంశలన్నీ రాజులో షు. చేప్పడం, రాజు గోప్పవాడసి 
నమ్మించడానిశే, అధర్వ వేదంలో రాజును రాజవంశం నుండి ఎన్నుకోవడం, 
రాజుపై అభిషేక జలం చల్ల డంఎ|పజలు రాజుకు కానుకలు సమర్పించడం రాజక 4 
రాజ, స్వరాట్‌, స మాట్‌ శబ్లోలు కనిపించడం రాచవ్యవస్థలొ కలిగిన పరిణామాలు. 


బుగ్వేదకొలం నాటీ కొన్నికొన్ని శిగలు కలని (కీ. పూ. 6వ శతాబ్లీనాటికీ 
ఒక్కక్క జనపడంగా రూపుదిద్దుకొన్నాయి, రాచరికం వంశ పారంపర్య 
హక్కుగా మారింది, అం గజను గధంకాి_కోస లఎవజ్జిఎమల్ల ఎచేదీ _వత్స-_ కురు = 
పోంచాలమత్స్య-సూర సెనఎఅస్సక అవంతి జ గాంధార జ కాంభోజ=_ఇవి సోడష 
జనపదాలు. ఈ సందర్భంలో బౌద్ధ క్లైనాలు పృట్టడం ఆ కోలంనాటీ రాచరిక వ్యవస్థపై 
భావం చూపడం జరిగింది, C శ, 4వ శకాబ్దింలో ఆలెగ్గాండర్‌ దండయాత్ర 


'జరీగింది. దీని ఫలితంగా ఉత్తర భారతదేశంలో రాజకీయ ఐక్యత ఏర్పడింది. 
ఈ ఐక్యత పునాది మీద మౌర్య సా(మాజ్యం ఏర్పడింది. చం(దగు ప్పుడు మొట్ట 
మొదటి స్వతంత్ర చ్మక్రపరి ర్తి అయినాడు. ఇతని మం(తి, (శేయోఖిలాషి అయిన 
చాణక్యుడు అర్హ ళొస్త్రం రచించాడు. య నడపడానికి అవసర మైన అర్ద 
శాస్త్రం ae శాస్త్ర సాహిత్యానికి పునా 


మౌర్యసాామాజ్య పతనంతో జొద్దమతం క్షీణించింది. మొర్యుల తరువాత 
వచ్చిన శుంగులు, కాణ్వులు, (బ్రాహ్మణులు, పీరు వైదిక నుతోద్దరణకు పూను 
కొన్నారు. (క్రీ. పూ. 175లో పుష్యమి త్రుడు అశ్వమేధయాగం చేశాడు, కాళిదాసు 
మాళవికాగ్ని మ్మిత నాటకం అనాటి రాజకీయ పరిణామాన్ని చెసే పే సాహిత్య 
(గంథం, అశ్వరక్షణకు స్పష్యమి(తుని మనుమడు రక్షకుడుగా వెళ్ళడం=మొదలై న న 
రాజకీయ విషయాలు ఆనాటి హుణుల దండయ్యాతను వివరిస్తాయి, 


రాజకీయ కొస్తాలు ఆనాటి రాజుల రాజకీయ. జీవితాన్ని నిబద్ధం నా 
బోరు నేర్చుకోవలసిన విద్యలను శే పేర్కొన్నాయి... ఆకాలం నాటి శాననాలు. ఈ 
_ విషయాలను పట్టి చూపుతాయి. హోధీగుంఫా శాసనం “నంధవ వేదబుధోవనత గీత 
నొదిత్రి విద్యలలో భార వేలుడు (పపిణుడై నట్లు చెబుతుంది, - గోతమీప్పత శొతకర్తి 
'ఆగమి. విద్యలలో - నేర్చరని గౌతమీ -చాలథశ్రీ వేయించిన నాసిక్‌ శాసనంలో 
శృర్కానబడింది. భారతదేశంలో . దొరికిన సంస్కృత - శాసనాలలో . మొదటి 
సంస్కృత. శాసన మైన జునాగడ్‌. శాసనంలో . రుదరాముడు “స్ఫుట లఘు మధుర 
చీతకాన్త శబ్ద సమయోదారాలంకృత గద్య పద్య కౌవ్య విధాన” ప్రవీణుడుగా 
వేప్పబడినాడు. గుప్తుల కాలంనాటి. అఆలహాణాదు కొసనంలో సము(దగు్త పని 
గురించి “స్తూ _క్తమార్గః కవీమ త్రీ విభవ ౨ విదుషాం వ్యాన ప్యాతం య వీక$! అని 
చెప్పబడింది. jae ఇంతటీ పండితుతె నప్పుడు నారి ఆస్టానాలలో ఉండిన కవులు 
మహో - పండితులుగాను, కపులుగాను gO వీరికీ. పాండిత్య 'మే జీన 
సోధారం.. రాజులకు విద్యలు నేర్చడం, వారిని స్తుతిస్తూ కవిత్వం చెప్పడం పీకి. 
పనులు; 


వై దిక (కతువులు- చేయడం, సంస్కృత భాషను పోషించడం; _ధ్రహ్మాతి 
పరడీతులను' 'అస్టానాలలో పెట్టుకొని పోషిస్తూ 'అ్యగహారాలు బహుమానంగో 
బ్రన్యడం వైదిక. నుతోద్దరణలో ని భాగాలు, శుంగుల కోలం నుండి -.రాజులంఖ్లో 


వ్యాసభండారం jj 


ఈ పనిచేశాడు, ఆస్టానాలలొని ఈ పండితులు రాజుల గుణగణాలను రాజకీయ 


దండయా. తలను, రాజుల విజయాలను క దించడం మొదలె ది. ఎన్నో సుతులు, 
లాను mv] 


రి 
కావ్యాలు వెలువడినాయి ఈ చక లొతీక సంస్కృత సాహిత్య స్టతికి పరాకాష్ష, 
అస్థాన పండితులంతా గొప్ప కవులు కూడా. రాజశాసనాలను కూడా ఏరే 
రాసేవారు. ఈ శాసనాలను రాజ్య పళస్తులు అనే వాళ్ళు. ఈ శాసనాల్లో పరిణతమైస 
సాహిత్యసితి కనిపినుంది, 
ల జాయ. 
అశోకుని కాలంలో శాసనాలు. (సౌకృతంలోను, శుంగులకాలం నుండి 
సంస్కృృతంలోను వెలువడినాయి, బౌద్ద సాహిత్యనుంతా పాళి పాకృత భాషలో నే 
అల అచ, అధి 8 
పచ్చింది. వైదిక మతాన్ని ఉద్దరిం చిన రాజులంతా సంస్కృతాన్ని పోషించారు, 
ఇలా శాసనాలు రాయడానికి కారణం ఆనాటి రాచనీకప్ప స్థితిగతులు, అప్పటి మత 
పరిస్థితులు, శాసనాలలో గూడా కావ్య'శైెలి ఉందనడానికి కొన్ని ఉదాహరణలు, 


1. గౌతమీ బాలశ్రీ నాసిక్‌ శాసనం నుండీ... 
“సిటగిరి చకోర పవత పతిస . సవరాజ లోకమండల పతిగహిత 
సాసనస = దిపసకరకర విటోదిత కమల వినుల సదిస వదనన _ 
తి సముదతోయ పీతవాహనస ౬ పటిప్పణ చదమడల పియదసనస” 
[(పాక్ళళం] 
2. సమ్ముదగు స్పని అలహాబాద్‌ స్తంభశొసనం నుండి... 
శా॥ “ఆరై ్యహిత్యుపగుహ్య భావపిళునై రుక్తర్థితై రోమధిః 
సభ్యేషూచ్చా ్వసితేషు తుల్య కులజ మ్రానాననో ద్వీకీత। య. 
స్నేహవ్యాలుళీతేన భాష్పగురుణా త కే సకీణాచక్షషాయః 
పిత్రాభిహితో నిరీక్ష్య నిథిలాం పాహ్యేన ఉర్వీం ఇతిః” 


రీ. అెండన పులకేశి ఐహోశెి శాసనం నుండి 
“సన్నద వారణ ఘటాసగితాం తరాళమ్‌ 
హా థు క 
నావోయుధతత నరతత కాంగరాగమ్‌ 
ఆశీజ్లలం యడన నుర్షిత నుభగర్భమ్‌ 
' (| జి (ము 
కొణాళమ్‌ అంబర మివోక్టిత సాొంధ్యరాగమ్‌” 


1 వ్యాస సభ౦డారర 


ఈ శ్లోకాలు శాసశాలలోనివని తెలియనివాళ్శ ఏవో కావ్యాలలోనివనుపుంటారు, 
ఆస్టానక వులు రాజశాసనాలు రాయడమే గాకుండా రాజుల పీత్యర్థం కావ్యాలుగూడా 
రాశారు, హర్షవర్థనుని ఆస్థాన కవి బాణుడు కాదంబరితో పాటు హర్షచరిత 
రాశాడు. 
ఉత్తర భారతస్ప పరిస్థితే దకీణ భారతడేశంలో (పతిఫలించింది. ఆంధ 
దేశాన్ని పాలించిన శాతవాహనులు బౌద్ధాన్ని వైదికాన్ని సమంగా పోషించారు. 
వీరి కాలంలో (ప్రాకృత సంస్కృత సాహిత్యం పోషింపబడింది. బృహత్కథ, 
గౌధాన ప్తశతి, "లీలావతీ కావ్యం అప్పటి (పాకృతి (గంథాలు, బృహత్కథ 
రాజకీయ కారణంతో వెలువడిన (గంథమే. శర్వవగ్మ ఒక శాతవాహన రాజుకు 
“ఆరు నెలలలో సంస్కతం నేర్పుతానని చెప్పగా అది సాధ్యం కాదని, అలా జరిగితే 
సంస్కృత (పొకృతాలతో పొటు డేశభాషను కూడా పరిత్యజిసానని గుణాఢ్యుడు 
శపథం చేశాడు, శర్వవర్మ అనుకున్న పని సాధించాడు. రోషంతో గుణాథ్యుడు 
అడవికి వెళ్ళి కసితో దేవతలకు మానవులకు మారుగా పక్షులను జంతువులను 
పాత్రలుగా పెట్టి బృహత్కథ మైశాచి భాషలో రచించాడు అనాటి రావవ్యపస్థ 
ఫలితంగా సంఘంలో కనిపించిన మత షాంఘిన నై తిక విషయాలను ఆతి సున్ని 
తంగా వివరించే సంకలన (గంథం గాథాసప్తశతి, ఒక శాతవాహన రాజుకు 
సింహాళదేశపు రాకుమా శ్తెకు భీమేశ్వరుని సన్నిధిలో జరిగిన వివాహ వృత్తాంతం 
లీలావతీ కావ్యం, శర్వ వర్మ సంస్కృ తంలో కాతం(త వ్యాకరణం రచించాడు, 
(పోకృతం (ప్రజల భాషగాను, సంస్కృతం పండితుల భాషగాను మారాయి, 
(కమంగా సంస్కృ తానికి ఆదరణ హోచ్చిండి, కౌొరణం రాజుల వైదిక మక్‌ ద్ధరణ, 
వీటీతోపోటు 'డేశథోషి కూడా కొందరి న్యవహార భాషగా ఉంచేది. కీ పూ, 2వ 
కతాట్టం నాటీ “నాగబు శొసనం దీనికీ ఉదాహరణ, శొతవాహానుల తరువాత వచ్చిన 
ఇక్ష్వాకులు అళ్వ వే మేధం చేశొరు. (బాొహ్మాణులను పోషించారు, (క్రమంగా రాజొలు 
దేఠళభాషను ఉన్రరించే (సయత్నం చేశారు. శోలంకౌయనుల కోలంలో చెలుసడీన 
“కాసనాలంకారమేనే బొద్ద (గంథం ఒక శోలంకోయన రాజును తెలుగు రొజుగా 
శ పేర్కొన్నది. విష్ణుకుండినులు (పోకృతాన్ని వదలీ తను శోసనాలన్నీంటిీసీ 
సంస్కృతంలో ఇ. సంస్కృ తానికీ పెద్ద ఆదరణ ఏక్పడీంది, తెలుగు 
ఓక భొషగా కుదురుకోన్నదీ. మాధవవర్మ కాలంలో “జన్నాశయ ఛందో విచ్చితో 


వొర్గసభ౦జోర ౦ [క్రీ 


అనే (గంథాన్న్‌, గణస్వ్యామి రచించాడు. ఈ (గంథం అప్పటికి న్యనహారంలో 
వున్న కొన్ని తెలుగు ఛందాలను వివరిస్తున్నది. ఇదే సమయంలో -రేనాటి చోళులు 
తమ శాసనాలను పూర్తిగా తెలుగులో వేయించారు. ఇక్ష్వాకుల కౌలం నుండి కాన 

నాలలో నంశవృక్షలు' ఇవ్వడం, తమ వంశం చందుని నుండో, wre 
మొదలై నట్లు చూపడం ఒక ఆలవాటుగా మారింది, 


కూర్చు చాళుక్యులు తను శాసనాలను తెలుగులో వేయించారు. శాసనాలలో 
వంశనృకలు 'ఇప్వుడం వీరికి కూడా ఆలవాశుంది. తను పూర్వులను గౌరవంతో 
చెప్పుకోవడం ఒక ఆచారమైంది. ఇలాంటి శాసనాలను ఆస్థానక వులు (వాసేవారు, 
రొజరాభా ఆస్థానకవి, పండితుడు అయిన నన్నయ నందం౧పూడి శాసనాన్ని 
సంస తంలో రచించాడు, ఆ శాసన పొఠం ఆనసర మైనంతవరకు సహించడం 
అవసం 0, 


“ శ్రీవామ్నః పురుషో త్రమస్యమహతో నారాయణస్య (పభోర్నాధీ 
పంకరుహాదృభూవ 

జగత స్రష్టా స్వయం భూ స్తతః | జజ్జేమానస సూనుర్మత్రి (తి 
య స్తస్మాన్ము నేర త్రితస్సోమో వంశ 

కరస్సుధాంశు రుదిత శీషకంఠ చూడామణీః | తస్మాదాసీక్‌ సుధా 
సూతేర్చుధో బుధనుత స్తతః | జాతః 

స్పరూర వానోమ చక్రవర్తీ సవ్నికమః తస్మాయురాయుటోనహుషః 
నహుషాద్యయాతి చ్మకవ క్రీ 

వంశక ర్రా.. ..సుధన్వనః పరీక్షిత్‌ పరిక్షితో భీనుసేనః భీమసేనా 
త్పందీపనః | (పదిపనాళ్ళ శంతనుః శంతనో విచ్చిత వీర్యా 
విచితపీర్యా పాండురాజః ....” 


ఈ శాసనంలో చాళుక్య వంశం ఎవరితో [పొరంభమైందో చూపబడింది. చాళుక్య 
వంశంలోని రాజరాజుకు ఈ శాసనంలో చూపబడిన వాళ్ళంతా పూర్వులు. 


ఈ కాలంనాటికీ స ప్పసంతానాల (వశ స్తీ ఏర్పడింది. చెరువు తవ్వించడం, 
చెట్లు నాటించడం, దేవాలయాలు నిర్మించడం, కావ్యాలు రాయించి ఆంకితం 


(. జస అద అద అ ఇగ 
తీసుకోవడం మొదలై నవి స్థ సంతానాలు. వీటివల్ల ఇహపర సౌఖ్యాలు కలుగుత్తా 


{i of సభ రణ 


లోని విశ్వాసం, రాజరాజు నన్నయను భారతాం|ధీకరణ చేయమన్నాడు, దీనికీ 
భోరతంమీద ఆయనకున్న మక్కువ ఒక్కటే కొరణం కాదు. రాజరాజు వైదీక 
మళాలినూని, తన పేరు (ప్రతిష్టలు పెంచుకోవాలంటే కావ్యరచన చేయించాలి. 
కృతి శాశ్వతంగా నిలిచేది. ఆలాఆటి కృతి తన పూ పూర్వుల కథతో ఉంచే ఇంకొ 
నాగుంటుంది. రాజరాజు నన్నయను భారత రచన చేయమవి అడిగినట్లున్న (క్రింది 
పంల ఈ విషయాలన్నీ ఉన్నాయి, 


"హీమకరుడొట్టి పూరు భరతడేళ పద వత వె ఫొండు భూపతుల్‌ 
(క్రమమున. నంశక _ర్తలనగా మహినొప్పిన యన్మదీయ నం 
శమున (బసిద్దులై ఏసు సద్గుణ కోభితులై న ఫాండవో 

_త్తముల చరిత నాకు సతతంబు వినంగ నభీష్ట మెంఛయున్ల్‌ 


శాసనాలలో కనిపించే వంశవ్భక్ష విపరణను ఈ పద్యంలోని “(కమమున వంశ 
కర్రలనగా” ఆనే విషయం సూచిస్తుంది, నన్నయకు తరువాథ వచ్చిన తెలుగు 
కవులంతా (ప్రధానంగా ఆస్టాన కద్చలే, పోషకులై న రాజులచేత అడిగించుకొని 
కావ్యాలు రాశారు, రాజులకు సంబంధించిన అనేకాంశాలను పీఠికలో చేర్చారు. 
రాజుల అభ్‌రుచి మేరకు కావ్యాలలో వ స్తునిర్థేశం జరుగుతూ వచ్చింది. కావ్యంలో 
సాంఘిక స్థితిగతులను చిత్రించడం. అవసర మైనా ఆ విషయాన్ని కొంత నిర రకం 
చేసి తహ స పీతిపా తమైన వర్హనలనే చేశారు. కవులంతా. సాహిత్య € 

కవులై నా ఆ గొరవం వారిని పోషించిన రాజులే రక Tre క 


“మును మార్గక విత లోకం 

బుస వెలయగ డేశి కవిత బుట్టించి తెనుం 
గును నిలిపి రం ధవిషయం 

బున జన క మొదలగు పలువుర్‌ ” 


ఆం; ధ డేశంలో డేశి కవితను పృటించినవాడు ః నావక్యరాజని, ఆయనే. రాజరాజ 
న లు 
తున 


నరేందుడని చాక పద్యం ద్వారా ఆగమ వ. రాయల అంత వుర తగాదా 


థి 


త్రీగ్సడానికి ముక్కుతిన్మున పారిజాతాసహా 
“il 


(గి 


ర కౌ న్యాస రాయడం ఆ విష 
యాన్ని ఇంకా బాగా నిరూపిస్తుంది. ఇలా చూస్తూపోతే రాజకీయ పరిణామాల 
నన్లునరించి సాహిత్యం నిర్థేశిం పబడుతూ రావడం గమనించవచ్చు. 


3, ఒక అన్నమయ్య పాట 
= చారి కక నిశేసాలం 





_ జేళ కాలాది పరిమితి లేకుండా జ్జానమే రూపంగా అలీ Gh చేత్లనే 
కెలిసికోదగినదై శాంతమయమైన స్యోతిస్యరూప ంతో వెలిగే పర్మబసహ్మానికి నను 
స్కా, రమనా ట్‌ భర్తృహరి. పరమాత్మ భర్హ్రహరికి నిర్గుణ నిరాకార త _త్వ్యంగా 
కనిసించాడు, పరమాత్మ శబ్దం చాల విస్ఫ్రతార్థం గలది, పరమాత్మ అం 
విశిష్టమైన. ఆత్మ. సకల సృష్టి శరీరమైకే ఆ సృష్టికి చై తన్యంఒబటీవం ఆత్మ 
పరమాత్మ, ఇది యోగులు దై వాన్ని అర్థం చేసుకొనేతీరు. సాధారణ జీవులకు ఈ 
త్యం ఆందదు, . వారికి డేవుడు భౌతికరూపంలో కనిపించాలి, ఆ రూపంలో 
గుణ విశిష్టత ఉండాలి. ఇలాంటి (ప్రాపంచిక దృష్టితో దేవునికి సగుణ సాకార 
తత్త్వం సిద్ధించింది, (పాణిలో వెలిగే చైతన్యం వరమాత్మ. (ప్రాణికి గల ఆత్మకు 
ఆ (ప్రాణిలోగల పరమాత్మకు గల సంబంధం దై్యైతాదై కత విశిష్టాద్వెతాలుగా 
రూప్పదిద్దుకొన్నది. తాత్త్వికుల్లైన కవులు దేవుని అనంత కళ్యాణగుణాలను 
కీర్తించారు. ఆరాధించే భక్తుని మనః పరిపాకాన్నిబట్టి, దృష్టి ళదాన్నిబట్టి దేవుడికి 
వివిధ రూపాలు ఏర్పడినాయి, శివ కేశవ భేదం ఇలాంటిదే. కుండ, ముంత, 
మూకుడు మొదలై నవి. ఒకే మూ. ఐతత్త్వ్యమైన మట్టికి చెందినకై వివిధ నామాలతో 
ఆరాధింపబడే దె దైవాంశలన్నీ ఒకే మూలత శ్వ్వమైన పర బహ్మాక చెందినవే. 
ఏకాకృతితో వెలిగే పరంజ్యోతి స్వరూపమైన పరమాత్మ వేంకటాచలం'పై. 
(శ్రీ వేంక శేశ్వ్యరుడుగా ఆర్బారూసంలో ఆరాధింసబడుతున్నాడు. ఆయనలో 
ఎందరో దేవతల అంశలున్నాయి, ఆరాధకుల దృష్టిననుసరించి వారి మనః 
పరిషాకాన్ననుసరించి వివిధరూపాలలో ఆయన కనిసిసాడు 


అన్నమయ పాట : పదకవితా పితామహుడైన అన్నమయ్యకు ఏడు 
కొండలమీద కొలువుతీరిన కొండభయ్య పిలి స్తే పలికే ఇల వేల్చు. అన్నమయ్య 
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జీవిశమంళా కొండలయ్య సన్నిధిలో నే గడిపాడు, కొండలయ్య గుండెను కరిగించ 
డానికి, తన జీవుని వేదనను వినిపించడానికి ఎన్నో సంకీర్తనలను కట్టి ఆడుతూ 
పాడాడు. (శ్రీ 'వేంక "పేశ్వరుని రూపంలో వున్న కొండలయ్య వై వైస్టవానికి మూల 
తత్త్వ మైన ఢ్రీమన్నారాయణుడుగానే కొక నృసింహుడుగా, ere కృష్ణు 
డుగా, విట్టలుడుగా = ఇలా ఎన్నో రూపాఐలో అన్నమయ్యకు కనిపించాడు 
అన్నమయ్య విశిష్టాద్వెతి. ఆయనకు జగమంతా వెష షపనుయంగా కనిపించడం 
సహజమే, తహ అప్పటికే కొండలయ్యకు వివిధ 5 రూపాలతో అర్చించే భక్తులు 
కూడా ఉండడం అన్నమయ్య గమనించాడు. కొందరు శివుడని, కొందరు ళక్తియని 
భావించడం అన్నమయ్యకు వింతగా తోగలేదు, ఆ యంశలన్నీ పర్యబహ్మలో 
ఆంతర్లీ నంగా ఉన్న వేనని అన్నమయ్య భావించాడు. “(శ్రీ వేంక'కేశ్వరుని ఇలా 
నివిధరూపాలుగా భావించడానికి వీలుకాదని, ఆయన శ్రీ మహావిష్టువేనిని బుజువు 
చేయనలసిన అవసరం అన్నమయ్యకు కనిపించలేదు. అంతకుముందే రామానుజుల 
కాలంలో నే స్వామి విమ్ణువేనని నిరూసించబిడింది. ఇది ఆ కాలసప్ప భక్తులందరికీ 
తెలుసు. వివిధరూపాలలో కనిపించే దేవతలకు జరిగే పూజలన్నీ మహావిస్టువృశే 
చెందుతాయన్నది వైష్ణవ సిద్ధాంతం, అందువల్ల స్వామిని ఇతర రూపాలుగా 
భావించి అర్చించడంలో తప్పులేదని అన్నను ట్ట మతం. ఈ విషయాన్ని తెలిసే 
ఒక (పధానమైన పాటను అన్నమయ్య రచించాడు, ఆ పాటను చూడండి. 


ఎంతమా(తమున నెవ్వరు దలచిన ఆంత మాతమే సీవు 
అంతరాంతరము లెంచి చూడ(బిండంతే నిప్పటి యన్నట్లు ॥పల్లవి॥. 


కొలుతురు మిము వైష్టవులు కూరిమితో విష్ణుండని 
పలుకుదురు మిము వేదాంతులు పర్మబహ్మంబనుచు 
తల(తురు మిము కై వులు తగిన భక్తులును శివుండనుచు 
అలరి పొగడుదురు కాపాలికులు ఆదిభై రవుండనుచు కీఎంత॥ 


సరి నెన్నుదురు శా_క్రేయులు శ క్తిరూపు నీవనుచు 
దరిశనముల మిము నానా విధులను తల(పుల కొల(దుల భజింతురు 
పిరులమిమ్మునే యల్భబుద్ధి( దలచిన వారికి సల్బంబవుదువు 

గరినుల మిమునే ఘనమని తలంచిన ఘన బుద్ధులకు ఘనుడవు ॥1ఎంత॥ 


వొగ్టన్‌ భం డార ఇ [స 


సీ వలన గొరతే లేదు మరి స్‌రు కొలది తొమరస్య 

అవల థాగీరది దది బావుల ఆ జలమే వ్హూరినయిట్లు 

(శ్రీ వేంకటపతి నీవైతే మము జేకొని వున్న దైవమని 

యూ వల నీవే శరణని యెదను యిదియే సరత _త్ర్యము నాకు ॥ ఎంత! 


థి 


= అధ్యాత్మ సంకీ రొనలు, సం, 2, సంకీ రన 899 


అన్న మయ్యకు (ఫ్రీ వేంక కేశ్వరుడే ప పరత _త్త్వం, అ సరతశత్రాన్ని వె ప్రవులు 
విష్ణుఢని. శ్రైవులు శివుడని, కాపాలికులు భ్జై రవుడని, శా _కేయులు జ క్రియని 
పిలిచారు, ఈ అంశలన్నీ సమన్వయం పొందిన పరత త్త రం వేదాంతులు దర్శి ంచే 
పర(్యబహ్మా స్వరూపం, శివుడు, భైరవుడు శైన తత్వానికి చెందిన అంశలు, శైవ 
తజ్ఞ్యంలో శాంతరూపం శివుడై తే (క్రోధరూసం ఖ్లైరవుడు. శివుడు కుభంకరుడు, 
భారత దేశంలో శినతత్త్వం అనాదిగా. ఉంది, బుగ్వేదంలో అభవ, శివ, రుద 
అనే రూపాలు కనిపిస్తాయి. అందుకే అన్నమయ్య అదిభై రవుణ్ణి పేర్కొన్నాడు, 
సృష్టిని నియంతించేది శ క్తి. శ కారాధకులు శాక్తేయులు, ఈమె స్త్రీ దేవత, 
ఉత్కృష్టమెన సరత త్త్వానికి స్త్రీ పురుష భేదం లేదు, ఈ భేదం ఉపాసకుని దృష్టి 
భేదం నుండి పుట్టి వరిల్లి ౦ది, ఈ పాటలో ఆన్నమయ్య స్వామిని ఎందుకిలా 
భావించాడన్నది రోశ్న. అన్నమయ్యకు స్వామి శివుడుగా ఖై రవుడుగా శక్తిగా 
కనిపించలేదని, ఆయన మనోదృష్టిళో ఎల్లప్పుడూ భువనసుందరుడై న (శ్రీమన్నారా 
యణుడుగా నె గోచరమైనాడని ఆయన (వ్రాసిన అనేకానేక పాటలు నిరూపిసాయి, 
ఇలా అన్నాడం పే అది ఆనాటి సంఘంలో నలుగుడు పడుతు కున్న కొందరి అభి పాయ 
(పకటనమేనని భావించాలి. అన్నమయ్య నాటికి స్వామిని గురించి ఇలాంటి 
ఆలోచనలున్నాయని ఈ పాట వ్యక్త కం చేస స్తున్నది. వ ఈ అభ్నిపాయం అన్నమయ్య 
నాటిదే కాడు, చాల (ప్రాచీనకాలం నుండి ఉన్నదే. భగవ దామానుజూలు ఎన్నో 
చి తిరుమలరై వం వైప్టవదై వమని నిర్ణయించ 

డమే కౌక. ఆ కాలం నాటి (ప్రభు త్వాను, భక్తులను, (పజలను నమ్మించాడు. 
అప్పటినుండి శ్ర) శీ రుశ్వరుడుగా అరాధిం పడే డె తిరునులదె దైవం వైష్టనదైనమని. 


పురాణాల నుండి ఉపపత్రులు చూపెఐ 


లోకంలో స్టి_ పడింది. అయినా కొందరిలో స్వామి శివుడ నే ఆధి పాయం కూడా 
కొనసాగుతూనే వచ్చింది. స్వామి ఎపరు ఎలా భావిస్తే అలా వారిని ఉదరిసూ 
వ. ధి ఆ 
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రావడంవల్ల అధి పొయ జేదాలకు తావు లేకుండా పోయింసి, ఇది వేంకటాచల 
మౌ హిత్మ్యం, శ్రీనివాసుని సంకల్పం, 


కాల్యకనుంగా కొందరి ఆలోచనలలో ఉండిన స్వామి శీవత త్ర కం 20న 
శతాబ్ది ప్రారంభం వరకు కొనసాగింది. తిరుమల ఆలయం మొదట శైవక్షేతమని, 
ఈ క్షేత్రానికి అనుబంధంగానే తిరుచానూరులో సుందరరాజ పెరుమాక్‌ ఆలయం 
నిర్మింపబడి ందని, సుందరరాజ సెరునూళ్‌ శెవదై వనుని తెలిసే కొన్ని అధారా 
లున్నట్లు చరిత చెప్పతున్నడి, 


(పభుత్వ శాసన శాఖవారి వివరణ ; 


తిరుమల ఆలయానికి సంబంధించిన విశ్వాసాలెలాఉన్నా ఆలయంలో 
పూజాది కార్యక్రమాలు కుంటుపడకుండా జరిగాయి. చార్మితకంగా పరిశీలిస్తే ఈ 
ఆలయ నిర్వహణను రాజవంశాల తరువాత కుంఫిణీ (ప్రభుత్వం స్వాధీనం 
చేసుకొన్నది, కంపెనీ ఉద్యోగులు మత సంస్థలో జోక్యం చేసుకోనడం హిందు 
లకు నచ్చలేదు విక్టోరియా నహారాణి కాలంలో కోంఫిణీ (పభుత్వాధికారులు 
ఇంగ్లాండులో ఆలయ వ్యవహారం హిందువులకే అప్పగించాలని (క్రీశ, 1842=ఎ4ఏల, 
మధ్య ఒక నిర్ణయం తీసుకొన్నారు. ఈ నిర్ణయం (ప్రకారం శ్రీ వేంకటేశ్వర 
దేవాలయం, గోవిందరాజ, (శ్రీరామ, కపిలేశ్వర, పద్మావతీ దేవాలయాల నిర్వహణ 
21 _4ఎ1848లో (శ్రీ హథీరాంజీ మఠానికి చెందిన మహంతు శ్రీ సేవాదాసు 
గారికి అప్పగించబడింది.* అప్పటినుండి 1888 వరకు ఆరు తరాల మహం 
తులు విచారణ కర్తలు (పరిసాలకులుుగా ఆలయాలను నిర్వహించారు, 
కురిఫిణీ (పభుత్వ పరిపాలన కాలంలోనే “మద్రాసు (పెసిడెన్సీ ఏర్పడింది, 
భారత దేశంలోని (ప్రాచీన అవశేషాలను వెలికి తీసి భ్యదపరచడానికి పరా. 
వస్తుశాఖ ఏర్పడింది. “సీవెల్‌? అనే _పెసిడెన్సీ ఉద్యోగి దక్షణ భారతదేశంలో 
అప్పుడప్పుడే కనుమరుగవుతూ ఉండిన ఎన్నో (ప్రాచీన దేవాలయాలమ, ఇతర 
కట్టడాలను పరిశీలించి, ఎన్నో విషయాలను సేకరించి “Antiquarian 
Remains of the Madras Presidency’ అనే పేరుతో రెండు సంపుటాలు 
సిద్దం చేశాడు. ఈ సందర్భంలోనే పురావస్తుశాఖకు అనుబంధంగా శాసన పరిశోధన 
శాఖ ఏర్పడింది, ఈ శాఖ కార్యాలయం “ఊటీలో నెలకొల్బబడింది, “_పెసిడెన్సీ* 
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లోని అన్ని (పాంతాలు ఢిరిగి శాసనాలు సేకరించే పని (పారంభమైంది. అధి కొదిక్త 
కాసనపరిశోధకులుగా ఇద్దరు ముగ్గురు ఆంగ్లేయులు పనిచేసిన తరువాత ఆ పదవిలోకి 
వెంకయ్య అనే భారతీయుడు వచ్చాడు. అప్పటి శాసనపరిశోధకుల సని ఏమిటంటే 
ఒక సంవత్సరంలో తిరిగి సేకరించిన శాసనాలను అధ్యయనం చేసి, శాసనాల 
నివేదిక తయారుచేసి (ప్రభుత్వ (ప్రధాన కార్యదర్శికి పంపడం, (ప్రభుత్వం ఆ 
నివేదికలను చురించేది. ఇలా (ప్రచురింపబడిన ని వేదికలే తరువాత “Annual 
‘Reports on South Indian Epigraphy’ పేరుతో వార్షిక శాసన నివేదిక 
లయినాయి. 1=8-1801 లో వెంకయ్య తయారుచేసి _పభుత్య (పథాన కార్యదర్శికి 
పంపిన నివేదికలో తిరుమల, తిరుచానూరు దేవాలయాలక సంబంధించిన ఆస క్రి 
కరమైన విషయాలున్నాయి, అందువల్ల అంగ్ల ౦లో ఉన్న ఆ నివేదికను పూర్తిగా 
ఇక్కడ చూపడం ఆవసరం, 


“Eroam Tirymala 1 (V. Venkayya, M.A., officiating 
Govt. Epigraphist) proceeded to Thiruchanur, which 
is popularly known as Chiratianur and as Padmasaras 
among the* Madhvas. The village derives its impor- 
tance from the temple which is now dedicated to 
Alamélumanga, the consort of the God at Tirupati 
and which is a comparitively recent one, 11 is doubt- 
ful if this goddess was the presiding deity of the 
place in early timss as well. The most ancient shrine 
of the temple, which is said to have been called 
Sundareraja Perumal was rpulled down a few years 
ago and the ancient Inscriptions which it contained 
were all scattered. Some of the inscribed slabs are 
found at the ertrances to private houses, A few 
have been built inte modern structures and others 
are layirg uncared for in ths temple and its neigh» 
bourhoad. In some of thzse fragments the village is 
called Tiruchchiagunur or Tiruchshoginur, while the 
form Tiruchchogunur ౦0004198 in later inscriptions 
found at Yogimallavaram, which is quite close 10 
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Tiruehchanur. Thus the sonnsction which is claimed 
for the village with the sage Suka is not warrented 
by earlier records. The tempie or at least the sbrine 
which has been puiled down was apparently ksown in 
ancient times as [langoyil. In cone of the Tanjore 
inscriptions of the Chola King Rajaraja-| (South indian 
Inscriptions, ౪01. 1! fis. 66) reference is made sevsral 
times to the Tiruvi!argdyi! templs at Kadgambuir, Here 
there is noting to prote ప. whether శ్‌ టడా1/1%=. 
goyil was a Saiva or Vaishnava temple. The Tamil 
work Periyapuranam, which gives an acgount of tha 
sixty-thres devotees of Siva mentions the 16౧861 
at Miyachchir, which must be Saiva. Again in the 
Nallure grant of Vijayanagara King Harihara-li publi» 
shed by me (250. Ind. Vol. Hl, p. 126, Versa 24) 
Yalangoyil which is a popular form of l}angodyil, 
00007958 as the ౧౭౧౧౫౦ of a Saiva temple. The word 
langoyil itself msans ‘the house of the young king’ 
and may be taken to devote a shrine of Subrahmanya. 
Thus theirs is reason to suppose that the shrine in 
Tiruchchanir temple which has been pulled down 
was originally callsd [17258511 and was therefore Saiva. 
From the earliest hitherto discovered inscription of 
the place (No. 262 of 1904) it appears that this shrine 
was built as an accamipaniment of the temple at 
Tirupati, known at that time as Tiruvengadaitu Peruma- 
nadigal. Perhaps this can be taken to support the 
popular belief that the deity at Tirumala was originally 
Slva.”* 


క్రీగితలు గల ఆంగ్ల వాక్యాలు నికి తంగా సరికీలింప దగినవి, ఈ ఆంగ 
య 
వాక్యాలను బట్టి నేటి పద్మావతీదేవి ఆలయం ప్రాదీన కాలంలో తిడునిళంగోయిల్‌ 


అని, 20వ శకాద్డ (ప్రారంభంలో ఇదే ఆలయం సుందరరాజపెరుమాక్‌ ఆలయంగా 
సిలవబడేదని, 1904 క కొన్ని సంవత్సరాల ముందు ఈ దేవాలయం కూల్చ 


వ్యాసభ౦డార ౦ 


బడిందని వ. ఈ దేవాలయానికి సంబంధించిన శాససాలున్న కొన్ని 


దేవ గ్త్‌ > ల్‌ 2 గ జలే 
రాతిపలకలు లయ సమీపంలో అక్క బ్రాదక్యాడ చెల్లాచెదురుగా పడి ఉండినటు 
కె, 
ళో క బట లో జ. డా ఎగా ఇక "జీ 
కూడా వెంకయ్య చెపుతున్నాడు, సుందరరాజసరుమాక శ బది ఏం. ఈ దేవా 
సమా యె 


లయం తిరుపేంగడంలో కొలువున్న శేవునిక్‌ అసుబందంగా. నిర్మంపబడినదట. 
తిరుమలలో కొలువైన దెవుడు శవుడని అనాటి వజలలో గల విశ్వాసాన్ని ఈ 
విషయం బలకరు స్తున్నది. దీనిని బటి శ్రీ వద్మావతీ దేవి తిరుచానూరు ఆలయంలో 
ఇ యా 
(పాచినకాల౦ నుండి కొలువున్న దేవత కాడిమాననిపించే అపకాశం ఉంది. 
తిరుచానూరుకు సంబంధించిన (క్రీ. శ. 8 లేక 9వ శళాబికి చెందిన శాసనాలు 
ఆలీ 
యోగి మల్ల వరంలో దొరికాయి. బహుశ ఈ కాలంలోనే తిరుచానూరు దేవాలయం 
ర్‌ 

సుంచరరాజపసెరుమాక్‌ ఆలయంగా పిలనబడి ఉంటుంది. ఈ విషయాలను బట్టి 
తిరుచానూరు డేవాలయం ఒకప్పుడు శై వక్షేతంగా ఉండి (కీ. శ. 19వ శతాబ్ది 

యు రజా Q 
చీవరి దశకంలో వైష్టవ క్షేతంగా మాది ఉంటుందని ఊహించవలసీ ఉంది, 
తిరుపతి శ్రీ) గోవింద! నరాజస్వామి ఆలయంలోను, తిరుమల (భ్రునివాసుని ఆలయం 
లోను వె భాసన పొంచర్మాత అగము నిధు౪ ననుసరించి 'వెషన పూజా విధానాన్ని 

మూ ఓరి 

నీబంధించిన గామానుజుల దృష్టి తిరుచానూరు దేవాలయం మీద పడలేదన్నది 

యు 
చార్మితక సత్యం, ఒకవేళ పడి ఉంపే అన్నమయ్య నాటికే ఈ దేవాలయం 

షప క్షేత్రంగా మారి ఉండేది. 


వెంకయ్య చేప్పిన మాటలను తేలికగా తీసిపారేయడానికి వీలుగాదు, ఏందు 
కంట ఆనాటి (ప్రజలలో గల విశ్వాసాలస కాకుండా కొన్ని శాసనస్థ విషయాలను 
కూడా పరిశీలించిన తరువోతనే ఆయన ఆ మాటలు చెప్పాడు. అస్పటి వారికి నత్య 
దృష్టి ఎక్కువ కదా! ఒక మత వ్యవస్థకు సంబంధించిన దేవాలయంలో కోల 
క్రమంలో మరొక మతవ్యపస్థ ఏర్ప డడం చర్మితకు కొత్తకాదు. ఆంధ్రదేశంలో నే 
ఎన్నో (సొచీన బౌద్ధ జైన దేవాలయాలు శ్రేవ చేవాలయాలుగా as చేందోయి, 
ఈ మార్పులో భాగంగా శైవ A వైష్ణవ న దేవాలయాలుగా మారి ఉండ 
వచ్చు. ఈ నూర్చు (కః క, పదమూడు పదునాల్గవ pies జరీగింది. ఇలాంటీ 
మార్పు తిరుచాసూరు దేవాలయంలో ఆలస్యంగా జరిగి ఉంటుంది. కం ఫి థీ 
(పభుత్వం 2141848 లో తిరుదానూరు. శ్రీ పద్మావతీ దేవాలయాన్ని కూడో 
జ్ర హధీరోంజ్లీ మఠానికి చ. చర్మిత చెపుతూ ఉండడంపల్డ తీరులో 
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నూరులో శ్రీ) పద్మావతీ కేవాఐలయం అప్పటికే బాగా (ప్రసిద్ది సిది చెందిన గేవాలయంగా 
ఉండినట్లు భావించవలసి ఉంది. ఈ చవాలయాన్ని వెంకయ్య ‘Comparitively 
een de అన్నాడు. అంటి 1904 నాటికి సుమారు వంద సంవత్సరాల 
ముందుదిగా అనుకోవచ్చు. ఒకప్పుడు సుందరరాజపెరుమాశ్‌ కోవెలగా ఉండినా 
(స్సు సుతం పద్మావతీ దేవాలయం వైష్ణవ దేవాలయం. ఈ దేవాలయ చరితలో 
ఎన్నో మార్పులు జరిగి ఉండవచ్చు. 


వెంకయ్య అభి(పాయం: 


తిరుమల ఆలయం శె నడేవాలయం కౌబిట్టి దానిక నుబంధంగా తిరుచో 
నూరులో కూడా సుందకరాజపెరుమాళ్‌ గుడి కట్టబడి ఉంటుందని వెంకయ్య 
అభి పాయపడినట్లు ఆయన (వాసిన చివరి ఆంగ్ల వాక్యం చెబుతున్నది. ఒక 
రకంగా ఇది ఆయన అభిప్రాయం కూడా కౌదు. ఆనాటి (పజల న్యనహారంలో 
ఉండిన ఒక అభ్మిపాయాన్ని ఆయన చెప్పాడు. ఇలా చెప్పడంవల్ల ఆయన 
కూడో ఈ అధ్నిపాయాన్ని అంగీకరించినట్లు అవుతున్నది. శాసన సరిశోధ 
కుడుగా చార్మి తకుడుగా అందులోని సత్యాసత్యాలను వెల్లడించే (పయత్నం ఆయన 
చేయలేదు. అది శాసన నివేదికకు చెందిన ఉపోద్దాతం కాబట్టి అప్పటికి ఆయనకో 
స్ఫురణ లేదు. ఇది చాల నిదానంగా, సహేతుకంగా ఆలోచించవలసిన విషయం, 
1804 లో వెంకయ్య (పజాభ్నిప్రాయాన్ని (గంథస్ట్రం చేయడం, 15 వ శతాబ్దీలోనే 
అన్నమయ్య (శ్రీనివాసుడు భక్తు ఎకు వారివారి దృష్టిననుసరించి శివుడుగా శ క్తీగో 
దర్శనమిస్తాడని పాటద్వారా (పకటించడం, అంతకుముందే ఆళ్వారులు స్వామిలో 
శీవాంశ కూడా కనిపిస్తున్నదని తమ పాజరాలలో _పన్తుతించడం మొదలైన 
విషయాలను లోతుగా పరిశీలి స్టే (శ్రీ వేంకటేశ్వరుడు శైవదై వమనే అభ్మిపోయం 
(ప్రొచీనకొలం నుండి అందరిలో కాకపోయినా కొందరిలోనైనా ఏర్పడి వెంక యక్ట 
కొలం వరకు (పచారంలో ఉండి ఉంటుందని అనిపిస్తున్నది, తిరుపతీ ఆలయం 
వైష్ణవాలయమేనని, అండలి దైనం (శ్రీమన్నారాయణుని అర్భావతారమైన (శ్రీ 
పేంక"పేశ్వరుడని డీ. శ, 18వ శతాబ్దిరో రామానుజాలవారు నిరూపించి స్థాపించినట్లు 
(శ్రీ వేంకటాచల ఇతిహోసమాల (కటి స్తున్నది.* తదాదిగా తిరుమల ఏ వై స్పవక్షేత 
క్లునడానికి ఎవరికీ అనుమానం ఉండేది కాదట. ఆంయే అంతకుముందు అనుమాన 
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మున్నశ్హే కదా! ఇది ఆధారాలు లేని అనుమానం.  చేంకటాచలాదీశుని గురించి 
వివరించే ఆధారాలన్నిటిని పరిశీలి స్తే ఈ అనుమానం నిరాధారమైందిగా తోస్తుందని 
వైష్టవపండితులు చెప్పుతారు. ఈ ఆధారాలను అన్నమయ్య చూడకుండా ఉంటాడా? 
ఆయినా “ఎంతమాతమున నెవ్వరు దలచిని అనేపాట (వాశాడు. ఈ విషయాన్ని 
ఇంక కొంచం లోతుగా పరిశీలించవలసి ఉంది. దీనికి ముందు వేంకటాచలాన్ని 
గు5౦ వి (ప్రాచీన సాహిత్యం ఏమంటున్నదో చూద్దాం, 
తమిళ సాహీత్యం : 

(ప్రాచిన తమిళ సాహిత్యం వేంకటాచలాన్ని ఎన్నో విధాలుగా (పనా 
వీంచింది. ఈ సాహిత్యం తిరుమలను “*తిరువేంగడమిని శ్రీ వేంకటేశ్వరుని 
“తిరు వేంగడడన్‌” అని కీర్తించింది. పాణిని కాలానికి ముందుదిగా చెప్పబడుతున్న 
తొల్కాప్పియమ్‌ ఉత్తర దిశలో ఉన్న వేంగడానికి దక్షణ దిశలో ఉన్న కుమారికి 
(కేస్‌ కొమారిన్‌ ) మధ్యగల [ప్రాంతం తమిళభాషా _పాంతమని చెప్పింది, దీనినిబట్టి 
(క్రీస్తు శకానికి కొన్ని వందల సంవత్సరాల ముందు నుండి తిరునులకు తిరువేంగడ 
మనే వ్యవహారనామముండినట్లు అర్ధమవుతుంది. తిరువేంగడాన్ని 'వైష్టవ శతం 
గాను, తిరువేంగడడన్‌ను (శీమన్నారాయణుడుగామ తమిళసాహిత్యం భావించింది 
ఈ భావనలో తరువాత కొలాలలోకూడా మార్పులేదు. తమిళ కావ్యయుగానికి చెందిన 
పత్తువట్టు, పురననూరు, శిలస్పదికారమ్‌, నుణిమేఖలై మొదలైన కావ్యాలన్నీ 
తిరు వేంగడాన్ని (పస్తావించాయి. డీ, శ, 2వ శతాబ్దానికి చెందినదిగా భావింప 
బడుతున్న శిలప్పదికారమ్‌ తిరు వేంగడంమీద కొలువుతీరిన శ్రీనివామని హృడ్యంగా 


వరించింది, 
ళ్‌ 


*ప్టీ గోనీర్‌ అరుల వేంగడమ్‌ ఎన్నుష్‌ 

ఓంగు ఉయర్‌ మలయ త్తు ఉచ్చిమీమన్తై 

విరి కదిఠ్‌ న్యోయరుమ్‌ అంగుళషమ్‌ విశంగి 
ఇరుమరంగు ఓంగియ ఇడైనిలై త్రానళ్తు 
మన్నుకో్కోటడి ఉడుత్తు విళంగి ఎల్‌ పూండు 
నన్నెణమేగ నిగ్గదు పోల 

సగ్గె అజం కాళియుమ్‌ పాల్‌ వెణ్‌ చెంగముస్‌ 
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తగ సెఆు తానురె కయేని 
Qa a 
నలద్‌ కి కర్‌ ఆప” మా తక్‌ య గౌండు 
ఫలమ్‌ పూవాడయిల్‌ పొలిందు తోన్టియ 
చెంగ నిడియోన్‌ ఇన వణముము” 
(a రవి 
(శిలప్పదికారమ్‌, కనుకన్‌ కె 4258) 
ద యెలా 
పద్మాకుడై న శ్రీమహావిష్ణువు తిరువేంగడం పై అర్చామూర్తిగా కొలువుతీరి ఉన్నాడు, 
చాలా ణం మ్‌ 
"బెండువెప్పల కనిపించే కాంతి, పవాహం స్వామి కిరువైె వైపుల సూర శదం(దులవలె 
యా 
ఉంది. కటిఖాగం నుండి కింది వరకు కాంతులు వెదజల్లే బంగారు వస్త్రం కట్టబడి 
ఉంది. ఉనరంపెన అందమెన పూమాల ళోఖిసూ ఉంది. రెండు చేతులలో అతి 
యు యా ఖు! 
హతమైన సుదవ్నన చ్మకం, వ శంఖం ఆనురి ఉన్నాయి. ఈ ఆకారంటో 
అలి 2 
నా మెరుపుతీగ ఇందదనస్సులో ఒప్పార సీలమేఘంవలె కనిపిస్తున్నాడు, 


వా అంతనా. రా. స్‌ ర్‌ అట్‌ ప్ర 
గాని అగ కం కాదని తెల్లనున్తుతుంది అయిత ఆళ్యొోరుః లొ ఒకరిద్దరు 
స్వామిలో శె వాంగ కనిపిసున* వని | వ సుకించడంవల ఛభకులలో ఈ సందేహం 


ఏర్పడిందేమోననిపి స్తుంది. ఆళ్వార్‌ ఆనే మాటకు విష్టుభ క్తుడని ఆర్థం, ఈ మాట 
లోనె వైష్టవముంది, అలాంటి ఆళ్వారులు స్వామిని శివుడంటారా ? వాళ్ళకలాంటీ 
ఆలోచనే రాదు. స్వామి విరాడూసంలో ఇతర దె దై వాంశలన్నీ సమన్వయం 
పొందినట్లు వీరికి అనుభూతి కలిగింది. వైష ష్పప నం పదాయం ఆళ్వారులు పం(డెండు 
గురి కుకా గ్రాన్నరది. బొడుగై ౪ ఆళ్వారు, పు ఫ్రాద త్రాళ్వారు, పేయాళ్వారు, తిరుమళిగై 
ఆక్య్యారు, నమ్మాళ్వారు, కులశేఖరాళ్వారు, 'పేయాళ్వారు, తొండరరడిప్పొడి 
ఆళ్వారు, తీరుప్పానాక్వారు, తిరుమంగై ఆళ్వారు, మధురకవి ఆళ్వారు, అండాళ్‌ 

ఈ పన్నెండుగురు. వీరిలో తొండరడిప్పొడి ఆళ్వారు, మధురకవి ఆళ్వార్లు 
తప్ప మిగిలిన పది మంది ఆళ్వార్లు తిరువేంగడాన్ని తిరువేంగడనాధుని తమ దివ్య 
(ప్రబంధాలలో క్రీ _ర్తించారు. పఏశ్ళెవరూ తిరువేంగడానికీ రాలేదు, ఈ మేత్యపళ స్త్ర సిని 
విని, తమ దార్శనిక శక్తితో వ్‌ చూశారు, కొందరికి స్వామిలో శివాంశ 
శనీపించిందీ; 


వ్యాసభ౦డార ౦0 


శ్రీ పేయాళ్వార్‌ : 


ఈ యాళ్వారు స్వామిని 19 పాళురాలో ౩ రించాడు. ఈయనకు స్వామి 


హరిహరాత్మకమూ ర్తిగా దర్శనమిచ్చాడు. కింది పాళురాల్ని గమనించండి. 
“తాక్‌శడయుమ్‌ సీక్‌ ముడియుమ్‌ ఒణ్‌ నుశవుమి శక్క_రముమ్‌ 
శూళర వన్‌ పొన్నాణమ్‌ తోను మాల్‌ కళూళమ్‌ 
తిరణరులి పొాయుమ్‌ తిరునులె మెలెనైక్కు 
లది యె 


aj C1 


(Dd 


ఇరణురువు మొనా ఇళి నుక 
(om) ఈం యాది 


ఈ పాళురానికి తెలుగు అనువావమిలా ఉంటుంది. “చల్లని కొండకొలువలో రమ 
ణీయమైన వేంకటాచలంపై వేంచేసివున్న స్వామికి తలపై జటలు, కిరీటం, 
చేతిలో గొడ్డలి, చక్రం, మొలలో నాగాభరణం, బంగారుమొలతాడు ఉండడంవల్ల 
ఈయన హరి స్వరూపి, హరస్వరూపిగా కూణా భావింప బడు=.ద్నాడు,” 

తీరువేంగడాన్ని మొట్టమొదట తీరుములగా పేర్కొన్నవాడు పేయాళ్యార్‌, 
ఆయన కూడా తిరునులకు రాలేదు, స్వామిని చూడలేదు. మనోన్నేతంతోనే 
స్వామిని దర్శించాడు. స్వామి హరిహరాత్మక మూర్తిగా ఈయనకు గోచరించాడు. 
దీనినిబట్టి స్వామిని శివుడని చెప్పడానికి వీలుగాదు. అయితే ఈ యాళ్వొరు స్వామి 
నిలా భావించడానికి కూడా చార్మితక కారణాలున్నాయి. తమిళ దేశంలో శైవం 
వైష్ణవం ఇంచుమించు ఒకే కాలంలో (సాచుర్యుం పొందాయి, 


భక్తి ఉద్యమం: 
దక్షణ దేళంలో ఏర్పడిన భక్తీ ఉద్యమానీకి శైవ, వైష్ణవ శాఖలు మూల 
,స్తంభొలు, ఈ ఉద్యమావిర్శావానికి కారణం అప్పుడప్పుడే తమిళ దేశంలో 
వ్యాపిస్తూ ఉండిన బౌద్ధమే. సన్యాసులు, తత్త్వవేత్తలు ఉ్యదేకపూరితమైన ఒక 
భక్తీ ఉద్యమాన్ని రూపొందించారు, 
"The moveihent was stfongly theistiée in ౩ 
character and definitely almed at puting down Jainisni 


ahd Buddhism. An ardent devotion to Siva or Vishny 
began to spread among the people, The Saiva Saint 


pA వ్యోసభ౦డొర౦ 


known as Nayanmiars of whom these were 83 and 
the Vaishnava leaders called Al!wars ten or twelve in 
number according to different accounts kept moving 
from shrine to shrine singing devotional songs and 
holding public disputations. Royal patronage came to 
be tiansferred to the Bhakti movement. Hymns in 
praise of Siva and Vishnu were composed in easy 
popular speech of the time and were: 80 soul-stirring 
that people were greatly attracted to the Bhakti 
Movements. * 


భక్తి ఉద్యమంలో (క్రీ. శే, 10వ శతాబ్దం తరువాత శైవ 'వైష్లవాల మధ్య 
ఘర్షణలు ఏర్పడినాయి, శైవం పీరశై వంగాను, వైష్ణవం వీర వైష్టవంగాను 
మారాయి, కీ. శ 2వ శతాద్లీ నుండి 9వ శ తానీ వరకు మత పరమైన ఒడు 
దుడుకులు ఎక్కువగా కనిపించవు, నాయన్మారుల, ఆళ్వారుల ఉపాస్య బై వోలు 
వేరై నా వోరి దృష్టి వైదిక మతోద్దరణ, ఉత్తర భారతం నుండి వచ్చీ (ప్రొచుర్యం 
పొందుతూ వుండిన బౌద్ద జై నాలను (పజల మనసుల నుండి తరిమి కొట్టడానికి 
వీరు ప్రయత్నించారు. తిరుమంగై ఆక్వారు నోగసట్నంలోని జోద్ద విహారంలో 
స్థాపించిన బంగారు బొద్ధ విగ్రహాన్ని అపహరించి (క్రీరంగంలోని (శ్రీరంగనాథ 
దేవాలయ మరమ్మత్తు పనులకు ఉపయోగించాడని చరిత నమ్ముతూ వుంది, * 
ఉందులోనీ సత్యాసత్యాల మాట ఎలా వున్నా భక్తి (పచారొనికి ఆక్వారులు ఎంత 
పబుపడీనారో దీనిని బట్టి ఊహించవచ్చు. పన్నెండుగురు ఆళ్వారులు డీ న్లో 
228 శతాబ్టో లమధ్య జీవించిసట్లు పండీతుల అభిప్రాయం," పం(డెండన ఆశ్వారైన 
ఆండాళ్‌ (క్రీ. శ. 776లో జన్మించింది. సమకాలికులైన నాయన్మారులు ఆళ్వారులు 
కూడా ఉన్నారు. తీరుప్పానాళ్వారు నండవార్‌కు సమకాలికుడు, వీరు ఒకరీ స్తుతు 
అను మరోకరు వినే ఉంటోరు, మొర్షాలు వేరైనా వోరి (పయత్నం, (పయోజనేం 
ఓకట్రీగానే ఉండి ఉంటుండి. ఒకే పరత్నత్తంలో రెండు రూపోలుండటం విచిత్ర 
మేమీ కోదనిపించి ఉంటుంది, పేయాళ్వారుకు బుగ్వేదంలోని పురుష సూ కర 
మదిలో మేదిలీ ఉంటుందీ,. స్వామి హరి హరాత్మకంగా దృష్ట పథంలో వెలిగాడు, 
ఈ కోరణాలచేతనే ఆ పోళశురం పేయాళ్వారు నోటి నుందీ జొలువారి ఉంటుంది; 
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హరిహర రూపిగా కనిపించిన స్వామి ఈ ఆళ్యారుకు వక్షస్థలంలో లక్ష్మీని నిలుపు 
కొన్న (శ్రీమన్నారాయణుడుగా కూడా కనిపించాడు. 

‘The greatness of Peyilwar lay in his knowledge- 
vision of the divine from deeper perception of Gods 
eternal di-unity as Civine-Two, comprising Narayana 
and hls consort Sri (Tiru).* 

శ్రీ పాయ్‌గై యాళ్వారు : ఈయన పది పాకురాల్లో (శ్రీ వేంకటేశ్వరుని 

స్తుతించాడు. ఈయన వెలిబుచ్చిన అభ్యిపాయాలు చాల విలువై నని. (శ్రీమన్నారా 
యణుడు ఎప్పుడూ భూమి పై ననే నివసించాలని సంకల్పించి (శ్రీనివాసమూర్తి రిగా 
తిరుములలో అవతరిరిచాడని, నిలబడి భక్తుల ఆర్తిని పోగొడుతున్న స్వామి 
అప్పరూప సొంద్యరాన్ని తిరు వేంగడంలోనే దర్శించానని __ 


“ఇడస్షదు బూమి ఎడు_త్హదు కున్గమ్‌ 

కడన్గదు కజ్ణనై మున్నజ్టు _ క్కీడన్దదు వుమ్‌ 

సీరోద మాకడలే నినదువుమ్‌ వేజ్ణడ మే 

శీరోదు వణ్ణర్‌ పెరిదు?? '* 
అనే పాజరంలో వర్షించాడు. మరొక పాశురంలో తీరువేంగడం మీద కొందరు 
ఆటవికుల్లై న కురవజాతివారు తప్ప మరెవ్వరూ ఉండేవారు కాదని, ఆ ప్రాచీన 
దశలో స్వామికీ జరిగే పూజ నియమానుసారంగా ఉండేది కొదని, అక్కడకెళ్ళిన 
భక్తులు వారికీ తోచిన రీతిలో పూజాదికాలు నిర్వ ర్తి రించేవారని ఏీవరించాడు,!! ఈ 
అళ్వారు కూడా తిరువేంగడాన్ని స్వయంగా దర్శించలేదు. ఈ పాళురంలోని 
విషయం ఆయన ఎవరి ద్యారానో వీన్నచే, పూజాదికాలు ఎవరి ఇష్టమొచ్చినట్లు 
పారు నిర్వహించేవారన్న విషయం చాల విలువైండి, ఇది (క్రీ. శ. ఏడెనిమిది 
కశ్రాట్టాల ముందు విషయం. శ్రీనివాసుని అప్పటి అర్బామూ ర్తి కొందరు భక్తులకు 
(వరూవంగాను, వ క్రరోపంగాను కతీపించీందేమో. అప్పటి నుంది తీరువేంగడ6. 
మీద 'వేలసిన చైవం శివుడని, థ్‌ _క్తీయని పరంపరాగత మైన (పచారం కోససొగిం 
చమో,. తమిళ " చేశంలో పరిపుష్టి “నొందిన వైష్ణవం తిరుపతికి వచ్చిన తరువాత 
స్వామికి జరిగే పూజొదికొలు 'వైస్టవాగమాల ననుసరించి నీటంధీం పబడినాయ, 
పొయ్‌గ్లై ఆళ్వారు చెప్పినది అప్పటికి ప్రాచీన దశ, ఆ తరువాత తిరునుల వైష్ణవ 


క్షేతంగా (ప్రసిద్ధి పొందినా (ప్రాచీన దశలలో ఏర్పడిన పరంపరాగత మైన 
అఖ్నిపాయాలు సమాంతరంగా కొనసాగి ఉంటాయి. ఈ యధ్మిపాయాలు 
అన్నమయ్య నాటికీ ఉన్నాయి, . 


భగవ(దామానుజ ముని: 


నాథముని, యామునాచార్యులు, వేదాంతదేశికులు మొదలై న వాళ్ళంతా 
శ్రీ వెషవానికి (పచార (ప్రాభవాలు కలిగించినా రామానుజుల కాలంలోనే 
స్‌ 5 


వైష్టవం రాజాదరణను, (పజాదరణను పొంది. బాగాపండి ఫలవంతమైంది. 
తిరునుల ఆలయంలో అప్పటిసరకు కొనసాగుతూ వుండిన పూజా విధాన: లోని 
వ్యపస్థను చక్కదిద్ది వైకాసన పాంచర్మాతాగమాల ననుసరించి ఆ పద్దతిని 
(కమ బద్ధం చేసినవాడు రామానుజాచార్యులు, అప్పటివరకు స్వామి రూపానికి 
సంబంధించి ఏర్పడిన ఎన్నో సందేహాలను. తొలగించి యాదవరాజు కొలు 
వృతో చేంకశేశ్వరుడుగా పిలవబడే దెవం విష్తువేనని వేదాగము పురాణాల 
నుండి కావలసినవ్ని ఉపపత్తులు చూపించి నిర్ద వ్రంద్వ్యంగా నిరూపించినవాడు కూడా 
రొమానుజాచార్యులే. (క్రీ. శ, 10వ శతాబ్దిలో దక్షణ భారత దేశంలో ఏర్పడిన 
మతస్పర్థల పలితంగా ఆధిక రతకోస ౦ శె సవైష్ష ష్షవాల మధ్య వాగ్వివాదాలు జరిగాయి, 


a 


ఈః ఘర్షణలో ' ఆలయంలోని వై ప్పవాబార్యులు వేంకటాచలాన్ని సదలి ఇతర 
(ప్రాంశాలకు వెళ్ళారు. ఇది అదనుగా (గహించి శైవులు అప్పటికి (శ్రీ వేంక సే 
థ్వరుడు శివుడని పరంపరంగా ఉండిన అభిప్రాయం నిజమని నమ్మి. “దేవాలయంలో. 
చేరి అప్పటిన వరకు కొనసాగిన వెష్టవ పూజను మార్చి శ వాగమాల ననుసరించి 
పూజా విధానాన్ని ఎర్బరచారు. ఈ సందర్భంలో రామానుజులు శ్రీరంగం నుండి 
తీరువేంగడానికి రావలసీ వచ్చింది, ఆయన రాకవల తిరుమల తిరుపతులలో 


వే షవం పృనస్తాపితమెంది. 

=బ అ 

క్రీ వేశటొచల ఇకిహాన మాల! 

లాడెదురుగా ఉన్న చదవ వానికి అ వధకు 1 


యణుడని చెప్పే (పయత్నం ఈ (గంథంలో కని స్తం ది. ie 
జ బక్టీయని భావించేవారి సందేహాలన్నీ ఈ (గంథంచదినికే తొలగి పోతాయి! 


వ్య్యానభ౦గార ర లకీ, 


ఈ (గంథం రామానుజుల కాలంలోనే సంస్కృత వచనంలో శచింపబడిరిదీ, 
బుగ్వేదం నుండి వేంకటాచల | మాహాత్మ్యం వరకుగల వివిధ పురాణాల. 
నుండి స్వామిని విష్ణువుగా సాపించే "అంశాలన్నీ ఇందులో ప్రదర్శితమైనాయి, 
లు థి a =: : 
బుగ్వేదంలోని “జరాయికా నే విఠహే గిరిం గచ్చు అనే మంతం తిరువేంగడ' 
అ a 4 అట్లీ కా జూ 
పర్వతాన్ని గురించే చెప్పతున్నదని, అందువల్ల అప్పటికే ఈ కొండకు 
(పశ సి ఉందని ఈ (గంథం చాటుతున్నడి, _ ‘Puranas say that 
this Hii! was brought here from the land cf Vaikuntha by 
Garuda for the sport of the Divine couple, The Hill it self 
is spoken of as an Avatira of Apisesha, the serpent Couch 
of vigshnu'*® అనే అభి పాయం ఈ పక్యతం (ప్రాచీనకాలం నుండి పైష 


అల్లో 
న్‌ 
వంతో ముడి పడినద్రేవని చెప్పుతున్నది, 


వామన పురాణంలో స్కందుడు వేంకటాచలం మీద తపస్సు చేసినట్లు కథ 
ఉంది. తారకాసుర వధ తరువాత కలిగిస మనసాపొన్ని పోగొట్టుకోడానికి తపస్సు 
చేయాలని కుమారస్వామి భావించాడు, (ప్రశాంత వాతావరణం గల అనుకూల 
(వదేశం ఎక్కడుందో చెవ్పమని తండ్రి నడిగితే శివుడు వేంకటాచలం మీద 
తపస్సు చేయనుని సలహా ఇన్చినట్లు కూడా ఈ పురాణంలో ఉంది. ఈ కథను 
ఆధారం చేసుకొని శైవ పూజారులు నారాయణవనానికి వెళ్ళి రాజుతో తిరువేంగడం 
శెన క్షేత్ర మెనని నమ్మించడానికి ఇలా చెప్పారు. “The gcd who flourished 
on the southsrn side cf Swamy pushkarini {Holy tank) is 
in reality Bhagavan skanda (Subrahmanya). He is alternately 
Called Kurmaraswamy and the Tank is called Swami 
pushkarini. because it is a tank. Just like Bhimasena 
is abbrevieted ,Bhima' and Satysabhania ‘bhama’ it is easy 
to infer that Swami is an abbrsviation cf Kumara Swami 1 
ఈ మాటలను రాజు నమ్మెటట్లు చేశారు ఏళ్ళు. తరువాత కొందరు వై స్టవులు 
(శ్రీరంగానికళ్ళి రామానుజుల వారికి ఈ విషయం తెలియజేశారు. ఆయన రాజా 
స్థానానికి వచ్చి రాజుకు కలిగిన సందేహాలను తొలగించి స్వామి విష్టువనని 
నిరూపించి అందరినీ ఒప్పించి వెళ్ళారు. ఈ విషయాలు చార్మి తకం౦ంగా నిరూపింప 
బడినాయి, అయితే ఇలాంటి ఆభిప్రాయాలు నుధ్యయుగంలో కూడా ఉండడానికి 


$0 వ్యోన భండారి 


వేంకటాచల ప్రాచీన దశకు చెందిన సుస్థిరమైన అభిప్రాయాలు లేకపోవడమే 


కొరణం, ఈ దేవాలయ (ప్రాదీన్మ దశను తెలుసుకోడానికి పురొణ విషయాలే 
ఆధారం, 


తిరుమల ఆలయ ప్రాచీన దేశే: 


స్వామి పుష్కరిణి అక్ష్మీనారాయణుల డ్రీడార్థం వైకుంథం నుండి గరుడుని 
చేత త్రీనుకొని రాబ్బడినదని పృరాణాలు చెపుతున్నాయి. పుష్కరిణీ సమీపంలో 
కృమారస్వామి తపస్సు చేయడంచేత ఇది స్వామి పృష్కరిణిగా పి పిలవబడి౦దని, 
ఆందునల్ల ఈ క్షేత్రం శం ఆయింధని ఆ తభరువాథ బలమైన 
అభిపాయా లేర్పడినాయి. వరాహ పృరాణంలో స్యామి పుష్క రిణీ మహిను 
చెప్పబడింది. స్వామి పుష్కరిణిలో స్నానం, సద్గురువుల పొదపేననం, ఎకౌద శ్ర 
(వతం ఆనే మూడు అత్యంత దుర్గ భాలని ఈ పురాణంచాటింది. ఈ పుష్కరిణీ 
స్నానం ఆనేక కుభాలను కలిగించడమే కౌకుండా (బ్రహ్మహత్యా పాతకాలను 
కూడా ఫ్రోగొడుతుంది. అందుకే సుబ్రహ్మణ్యస్వామి తారకాసురుని చంపి 
నందుసల్ల కలిగిన ఫాతకొన్ని పోగొల్టుకోడానికి పృష్కరిజీకి ఉత్తరంవైపు తసస్సు 
చేసినట్లు కూడా ఈ పురాణం పేర్కొన్నది, ఈ కథ తిరుమల గొప్పతనాన్ని 
గురించి చెప్పకుండే కావి కుమారస్వామి ఇక్కడి ఉపాస్యదై వమని చెప్పదు. 


వేంకటాచల మాహాత్మకంలో చెప్పబడిన పద్మావతీ (శ్రీనివానుల 
క ల్యాణకథలోని ఆకాశరాజు, తొండమానుడు మొదలె వైన పాత్రల ననుసరించి 
తిరుమల (పాచినతను నిర్ణయించడం కష్టం. పద్మావతీ శ్రీనివాసుల వివాహం 
తరువాత ఆకాశరాజు తమ్ముడైన 8 తొండమానుడు (తుండీర మండల పాలకుడు 
(శ్రీనివాసునికి దేవాలయం నిర్మించినట్లు పురాణకథనం. ఈవిషయాన్నిగురించి తిరుమల 

అపు వే అడ డే జ చె ఇ హా 0, 

తిరుపతి దేవస్థాన పరిళొధకులై న సాధు సుుబహ్మణ్యశాన్త్రి ఇలా అంటున్నారు, 
“This account of Bhavishyottara Purana makes cut that 
Tondaman was the builder of Venkateswara temple with the 
vimana, two gopuras, 11/99 prikaras, the ssverel| apartments 
and s3ppertinancss in and out of it. as well es resting places 
on the way uphilis. But the sevasthanam inscriptions refer 
to those items as the service of different individuals 


వొకినీ భండారి $f 
st different periods of time “* తిడమల దేవాలయంలో డీ. శ్ర, రీవ 
శతాన్టీ చివరిదశకం నుండి శాసనాలు కనిపి స్తుండడం చేత అప్పటిమండి దేవాలయ 
చరితను చార్మితకంగా పరిశీలించవచ్చు. కలియుగ (ప్రారంభానికే ఈ దేవాలయం 
ఉండినదని చెప్పేవారు కూడా ఉన్నారు, విజ్ఞులు కొందరు అకాశరాజు కథను 
(ప్రతీకాత్మకంగా వివరిస్తారు. అకాశరాజు ఆకాశానికి (ప్రతీక. (శ్రీమన్నారాయణుడు 
జలానికి (ప్రతీక. తిరువేంగడమ్‌ పృధివికి (ప్రతీక. తొండమానుడు స్నేహానికి 
(సతీక, భగవంతుడు ఆకాశం నుండి అంసే దివి నుండి అంటే. నిత్య విభూతి 
నుండి భూమికి అంపే తిరువేంగడానికి అంటే లీలా విభూతికి చేరాడు. భూమి 
ఆయన లీలా విభూతికి రంగం. ఆయన నారాయణుడు కాబట్టి “నారి అనే శబ్దానికి 
వీరని అర్థం ఉంది కాబిట్టి పుష్కరిణి కూడా వైకుంఠం నుండి భూమి మీదికీ 
వచ్చింది, భగవంతునికి భక్తునికి మధ్యగల సంబంధం స్నేహం లేక (పేమ. ఈ 
సభఖ్యమే తొండమానుని ద్వారా స్వామికి ఆ వాసంకలిగించి (దేవాలయం నిర్మించి 
పునీతమైంది. ఈ ఆధ్యాత్మిక వివరణ దేవాలయం _ అనాదిగా ఉందని చెప్పడానికి 
పనికొస్తుంది, 


(శ్రీనివాసుని విగహం స్వయం వ్యక్తమైన స్థానకమూర్తీగా ఆవతరించిం 
దని భావిస్తారు. పొయ్‌గ్లై ఆళ్వార్‌ కాలం వరకు ఈ విగహం ఎవరెవరిచేత 
ఎన్ని విధాలుగా వూజింపబడిందో తెలియదు. ఆ స్థితిలో మత విశ్వాసాలు సరిగా 
అవిష్క_రింసబడక పోవడంవల్ల , స్వామివారి విగ్రహం ఎ రూపానికి దగ్గరగా 
ఉందో పోల్బుకోవడానికి వీలుగాకపోవటంనల్ల ఒక పరత త్ర్వానికి ప్రతిబింబిమైన 
వి గహంగా షపూజింసబడి ఉంటుంది. పొయ్‌గైై ఆళ్వార్‌ కొండపై (పజలుండే 
వారని, కురబిలనే ఆటవిక తెగవారు మా(తమే ఉండేవారని, వారు కూడా వారి 
కిష్టమైన రీతిలో నే పూజాదికాలు నిర్వహించేవారని చెప్పిన విషయం కూడా దీనికీ 
(పోదృలకంగా ఉంది. [5 శ, “వ శతాబ్లీ నుండి డేవాలయానికి ఆధారాలతో 
కూడిన చారితక స్ధితి ఎర్చడింది. తక అప్పటికి (శ్రీనివాసుని విగహాన్ని 
కొందరు శివుడుగా, కొందరు శక్తిగా భావించి పూజాదికాలు నిర్వహించారు.. 
(శ్రీనివాసుని వ్మిగహం శ్రైవానికి గాని శా_కేయానికి గాని చెందినది కాదని, వైష్ట 
వానికి సంబంధించినదేనని తరువాత నిరూపితమైంది, 


క్ట ప్యాసభండొార 6 
శ్రీనివాసుడు శివుడా ? | 


శ్రీనివాసుడు కివుడిని, సుుబహ్మణ్యుడని. శర్టిస్వరూపి యని వివిధ 
కౌభాల నుండి వాదోపవాదాలు సాగాయి. (శ్రీనివాసుడు ఇతర మూర్తులను తనలో 
సమన్య్వయించుకొన్న వమ్టుమూలర్హనని ఆళ్వారులు, ఆచార్యులు చెప్పారు. "ది తిరుమల 
"జంస్కల్‌* అనే (గంథంలో డా॥ ఎన్‌. రమేశన్‌ ఈ విషయాలకు కూలంకుషంగా 
చర్చించి స్వామి వైష్టవస్యా మేనని స్థిరపరచారు. (శ్రీనివాసుడు శివుడని చెప్పేవారు 
చ్లూషే ఆధారాల్లి్లి- 


1, స్యామి శిరస్సుపై 20 అంగుళాల పొడవై న కిరీటముంది, కిరీటానికి. రెండు 

_ జైపుల స్వామి జటాజూటం వంకరలు శిరిగి భుజాల నరక్తు వేభాడుతూ 
కనిపిస్తుంది, 

ః స్వామి చేతులకు, నడుముకు నాగాభరణాలున్నాయి, 


ca లం 


. అర్చన సమయాల్లో బిఖ్వపశ్రాబను వాడడం ఇప్పటికీ ఉంది, 
, bu ల (జ 


చే 


స్వామి శిరస్సు పైన అకర్థచం[ దుడు కనిపిస్తాడు. 
* స్వామి గర్భగుడిలో గోడకానుకొని కాకుండా మధ్యలో కొలువై ఉన్నాడు, 


ఆవ cr 


= దేవాలయంలో ఒక స్ఫటిక శివలింగ నుందేది. తదనుగుణంగా పూజ 
జరిగేది. తరువాత ఎప్పుడో రామానుజులు వెషవం (పకారం పూజా 
ఎ అ 
విధానం ఏర్పాటుచేశాడు, 


"ఈ విషయాలన్నీ ఆధారదహి తాలు, స్వామి శిరస్సుపై క. జటా 


జాటం లేదు. ఆ్యాచందు డు కిర్‌ ౮టబంపై అలం ంకౌర[ పాయంగా కని స్తాడే కాసి 
శివుని జటాజూటంలో కనిపించే చందునివలె కనిపించడు, న్యామి ea 


నడుముకు నోగావ భరజాలున్నది వాస్తనమే. ఆదిశేషుని శరీరంతో నిర్మితమైన 
పొనుపడై న న్వొమి సవ్వళినాడు కాబటి పాముతో సంబంధముంది. సర్చం 
స్వామి సాన్నిధ్యంలో ఎల్ల స్పుడూ ఉండే నిత్యులలో ఒకటి, (పతిరోజు స్వామి 

సన్నిధిలో పఠించే మం; (తపుష్పం ఈ విషయాన్ని స్పృృక్‌ స్తుంది. ఆలయంలో 
స్ప 3౩లింగంలేము, ఎప్పుడో విద్యారణ్యులవారు స్వామి ఆలయంలో న. లింగ 
నున్నట్లు చెప్పారట, విద్యారణ్య స్వామి డీ. శ 14వ లన చెందినవా 


వోర్టిస భీ 6 డొర 6 గె 


ఆప్పటికి ఆడువండల సంవత్సరాల నుండి చేయబడిన ఏ శాసనమూ ఈ విషయాన్ని 
ప్పేక్కానలేదు. ఈ కారణాలవల్ల స్వామిని కొందరు తెలియనివారు శవుడన్నారే 
కాని ఆయన _ప్రొచీనకాలం నుండీ విష్ణుచేనని నిర్ణయించవ లసిప్పంది, 


శ్రీనివానుని న్మిగహం శక్తి విగహమా ? ; 


కొందరు శ్రీనివాసాలయాన్ని శ క్తి దేవాలయమన్నారు. ఉ _్లర ప్రాంతం 
నుండి వలే ద్ర భో క్టోలు ఈ డేవాలయాన్ని బాలాజీ చేవాలయమని, స్వామిని “బాలాణి* 
అని పిలుస్తున్నారు. “బాలి దుర్షక్షు నురొక ధూపం, స్వామికి మెడిమల వరకు 
జీరాజే వస్త్రం రెండు వెస వైపులా లట స్తుంది, ఈ వస్త్రం దుర్గాదేవికి ఆలంకరించిన 
వీరగా చెప్పవ వచ్చు, స సమయాల్లో గంధం ఉపయోగించడంవల్ల , అభి్షీక 
సమయాల్లో పస్తుప్ప ఉపయోగించడంవల్లి, మూల విగహానికి "క క్రవారమే 
అభిషేకం చేయడంవల్ల స్వామిని ప్రీ దేవతగా చెప్పవచ్చు, డేవీ భాగవతం 
స్వామిని కలియుగ ఏ క దేవత వేంక శేళ్వరిగా క్ర _ర్తించింది. ఇవ వస్నీ కారణా 
భాసాలే, 


ఉత్తర ప్రాంతపు భక్తులు స్వామిని *చాలాజి” అని పిలవడం (క్రీశ, 17వ 
శతావీ తరువాతనే. అంతకుముందు సొహిత్యంలోగాని, శాసనాలలోగాని ఈ పేరు 
(వస్తావింశబడలేదు. కినాజి కాలం నుండి ఉత్తర భారతదేశం నుండి భ కులు 
తిరునులకే(త ' దర్శనానికి రావడం (పారంభమైంది. ఈ కారణం ఆధారంగా 
స్వామిని బాలాజీ అని పిలవడానికి వీలుగాదు. లలిత సహ్మ్ససనామావళిలో “బాలా? 
ఆనేది 945వ నామంగా ఉంది, “బాలాకుమారీ, “త్యం కుమార ఉతవా కుమారీ, 
ఇతి శుతేః. (త్రిపురా సిద్ధాంతేఒపి బాల లీలా విశిష త్వాత్‌ బాలేతి కథితా ప్రియే” 
అని వ్యాక్యానం,"" (శుతిలో “స్టీక్స కుమారుడువు లేక కుమారివి అని ఉంది. 
పరత తానికి ప్రీ పుం భావం లేదు. శక్తి శబ్దం ప్రీ లింగం కౌబిట్టి పరథివ్మా 
స్వరూపిణీ మై ఇన పరాశ క్తి (తిపుర సుందరిగా ధ్యానింపబడుతున్నది. నై న స్తీసప్ప 
మానేషనై న చాయం నప్పంసక యత్యశ్చరీర మాద శ్రే తేనతేన సయుజ్యతే” 
అన్నదీ సందర్భంలో గమనింపదగిన అంశం. లలితా సహ్మసా నామావళి 
(బహ్మాండ సృరాణ ఉత్తర కాండలో వుంది, 

3 


క  వ్యాసీభండార ది 


క్రౌర్టరాధన చ చోల _ప్రాచనమై మెంది, శ్రీ సూ రక్తం, దుర్గా నూ కం వీచు 
ey త్రిసంధ్యలలో ఉపాసింసబడే గాయ రతీ నూర్యను hoa "ముధ్యస్థైై న 
దేవీమూ ర్తి ఆమెవల్ల సూర్యునికి వెలుగు వస్తున న్నది. సంధ్యావందనం శ కస్ట 
రాధనే, "అజ్ఞాతవాసం చే శృటస్పుడు మత్స ౪7 శేశం చేరడానికి ముందు ధర్మరాజా 
దుర్గాస్తుతి చేశాడు, కురుకేత యుద్దారంభంలో (శ్రీకృష్ణుని ఆదేశంలో దుర్గ ను 
భు 

నుఠీంచాడు.! 9 క్యారాధనకు ఇంత [పాశ స్యమున్నసుడు నిజంగా శ్రీనివాసుడు 
రా par లి మద 

క క్ర్‌స్వరూపిణి అయినట్లయితే (పొచీనకాలం నుండి ఈ యభ్మిపాయం ఉండాలిక ణా! 


కాని అలా లేచు, 


శ్రీమన్నారాయణ జనీకి గల దళావతారాలతో (శ్రీ కృష్ణావతారం పూర్ణావ 
తారం, గర్గ సంహితలో కృష్ణశేబ్దం ఇలా ఫ్యాఖ్యాసించబిడింది, 
౧ రి 2 


“కకారః కమలాకాంతః బుకొరో రాను ఇత్యపి 
షకార షడ్డుణపతిః శ్వ్వే తద్వీప నివాసక్ళత్‌ 

కారో గారసింహోఒయం అకారోఒక్షరోఒగ్నిభుక్‌ 

పణం గవ షక్‌ న్‌ అ 
విసర్ల చ తథ భ్యాతే నరనార యణాన్నృషీ 
సంప పీనాశ్చ షట్పూర్డః యస్మిన్‌ EF మహాత్మని 
పరిపూర్తతమో సాక్షి తేన కృషేః కీ రితః,” 

ల pr ణం నో 


(శ్రీమద్భాగవతంలో బాలకృష్ణ శబ్దానికి ఎంతో పాధాన్యముంది, శ్రీకృష్ణుడు చె ఉద 

సాలలో తం(డిమైన నసుడెప డక సాక్షా క త్మ రించిన సందర్భంలో భాగవత ర 

“తమద్భుతం బాలక కమంబుజే క్షణం...” అనే న్లోరముంది. ఇందులోని “బ్రాలొఆప 
రా డా “కాం? వ గు జ అహ రం కోల్‌ 

బాలకృష్ణుడని అం. స్వామికి గల బాలాజి” అనె నామం బాలకృష్ణుడుల్‌ eat 

బాలి ననుసరించి ఏర్పడి వుంటుంది. తెలుగు భాగవతం కూడా శ్రీకృషుని 
క్‌, 

జాలకుడని, బాలుడని ఎన్‌ న్నోసార్లు పేర్కొన్నది, గ్గొవరన పర్వతాన్ని గొడుగు 

పెకెత్తి పటెన గోపాలకృషుడు గోన గోపీ జనులను భయపడవదని ' చై 
= అలి యలు అ (అ 


సందక్భంలో._. 


“కాలుండీతడు కొండ దొడ్డది మవాభారంబు సెరింపగా 
జాలండోయని దీని (కింద నిలువన్‌ శంకింపగా బోలదు” 
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అనే పదకం వుంది** ఈ విడ్డూరం చూచి అందరూ “ఏడేండ్ల బాలు డెక్కుడ 
క్రీడం గరి తమ్మియెత్తు (క్రియ .. * అనుకున్నారట. బంరానుకృష్ణులు కంసుని 
చూడడానికి మధురకు వెళ్ళిన సందర్భంలో చాకలినానిని మంచి ఉడుపులు ఇన్వమని 
కోరినపుడు కంసుని గుడ్డలు ఉతికే రజకుడు “కట్టా (ప్రాణము గోలుపోయెద సుమీ. 
కంసోదతిన్‌ బాఎకా' అని భయపెటినాడు. ఇలా ఎన్నోసార్లు (శ్రీకృషునికి “చాలక 
ఠా ఖలు న లం 
అనే పదం వాడబడింది. కృష్ణావతార ఘట్టాలతో ఈ దేవాలయానికి ఎంతో 
సంబంధముంది. అన్నమయ్య నంకీ రనలలో బాలకృష్ణుని వ్‌ ఎన్నో 
వున్నాయి. తిరుమలలో ఉట్ల ఉత్సవం ఇస్పటికీ జరుగుతున్నది. ఈ కారజాలను 
బట్టి స్వామికి గల బాలాజి అనే నానుం బాలకృషుడ నే అరంలో నే సారకమె 
ణి న |  ఇ9 ఇ థి థి ఆజా 
వృంటుంది. 
మెడిముల వరకు వస్రమున్నంత నూ(త్రాన స్వామిని స్త్రీ దేవత అనడానికి 
ఫీలుగాదు. పర్వదిన సందర్భాలలో పాదాలు తగిలేటట్లు వస్త్రం ధరించిన పురుషుని 
ప్ట్రీయోనడానికి వీలుపడదు కదా! ఇలా పొదాల వరకు జీరాడే వస్త్రాన్ని తమిళంలో 
“ఉల్చత్తు' అంటారు. శాసనాలను పరిశీలి స్టే ఈ ఉల్చ్బత్తు ఇటీవలి కాలంతో 
అలంకరింపబడినదిగా తెలుస్తుంది. (క్రీ. శ. 15వ శతాబ్ది నుండి స్వామికి గంధం 
సమర్సింపబడినట్లు శాసనాధారాలున్నాయి. స్వామి అలంకార (ప్రియుడు కాబట్టి 
గంధం అవసరమే, పూర్వకాలం నుండి శ్రీ గంధం ప్రీ వురుషు లిరువురూ వాడే 
వారు. (పతి శుక్రవారం స్వామికి జరిపే పవిత స్నానానికి పసుపు వాడుతూ 
ఉండినట్లు సామ్మ్యాలు లేవు. అయితే స్నానానికి ఉపయోగించే నీళ్ళలో కలిపే 
ఇతర (దవ్యాలలో పసుపు కూడా ఒక ద్రవ్యం. వైష్టవ దేవాలయాలన్నిటిలో 
స్నపన తిరుమంజన సమయాల్లో పసుప్పను ఒక (దవ్యంగా వాడడం వుంది. దేవీ 
భాగతం పేర్కొన్న శ్రీ వేంక కేశ్వరి (శ్రీనివాసుని భార్యుమైన (శ్రీ మహాలక్ష్మీ 
దేవియే. (త్రిమూ ర్హుల శరీరాలలో వారి భార్యల స్థానాలను గుర్తిస్తే ఈ మాటలోని 
జాొచిత్యం అర్థనువుతుంద. వాగీశ్వరి (బహ్మా భార్య. ఆమె సరస్వతి, (బహ్మ 
నోటిలోనే వుంటుంది. హృదయేశ్యరి విష్లువు భార్య. ఆమె లక్ష్మీ, విస్తువు 
స స 
హృడయం మీద కనిపిస్తూ వుంటుంది. అర్ధ నారీశ్వరి శంకరుని ఇల్లాలు, ఆమె 
పార్వతి. శవుని అర్థ శరీరం ఆమెదే, ఇలాగే వేంక టేశ్వరి చేంక కేశ్వరుని భార్య. 
ఆమె మహాలక్షి. (్రీవాసుని వక్షస్థల విహారిణి. అందువల్ల వేంకశేశ్వరి శ కి 
శీ నున్చారాయణుని లే " OR 
దు. ణో! - భి 
నామం కాదు. శ్రీమన్నారాయణుని కెల్ల 


న 
రా 
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కొందరు స్వామిని కుమారస్వామి అన్నారు. వారు చూపించే సాక్ష్యం 
స్వామి పుష్కరిణి. కుమారస్వామి దేవాలయాలకు అనుబందంగా వున్న కోవే 
ర్లన్నిటికి పుష్కరిణి అనే "పేర్లు లేవు, పైగా స్వామి చతుర్చుజుడు. కుమారస్వామి 
షణ్ముఖుడు. స్వామి సర్వాంతర్యామి. సృష్టిలో ని (పతి అంశా స్వామిలో కనిపి 
స్తుంది. దేనతలందరూ స్వామిలో కనిపిస్తారు. ఈ విషయాలను సమున్వయిస్తూ 
గమేశన్‌గార ఇలా నిర్దారించారు, 


“|t must be made clear here that the external 
manifestation cf ths Lord at Tirumala is only that af 
‘Lord Vishnu, but ౧6 being a Sarvabhutiantaritma, 68౧ 
be worshipped and 18 being wershipped as Siva. by 
Seivites, as Skanda by those who worship Subrahe 
manya Swami, as divine Mother by those who worship 
Devi or Sakti. The Lerd of Tirumala is not a mere 
sectarian God, though the outward from is undoub- 
tedly that of Lord Vishnu only. He is Vishnu, Siva, . 
Rudra, Brahma, Mahéswari, Mahakali, Maha Lakshmi, 
Maha Saraswati, Skanda or any other form to any 
devotee who conceives of the Lord in that aspeet. 
All the upacharas or 3 services rendered to this 
idol are in effect rendered to the sternal Lord. This 
is the real secret of the Lord of Seven Hills, ౨! 


ఆన్నమయ్థ ఆలోచనలు : 


అన్నమయ్య శ్రీనివాసువి ఆకార వికిష్ణుడుగాను, ఆకార రహితమైన 
పరమాత్మగాను కూడా స్తుతించాడు. స్టూ బంగా అదె దై తులు నిరాకార నిర్గుణ 
తత్త్వాన్ని, విశిష్టాద్వెతులు నగుణ నె క. త్ర త్వాన్ని (పతిసాదించారు. అన్నమయ్య 
ముందు స్మార్తుడు, తరువాత వైష్ణవ దీ దీక్ష తీసుకొ న్న విశిష్టాదె పతీ, 


“తశాపః పుం(డః తధా నాదు మంతో యాగళ్చ పంచమః 
అమీ పరము సంస్కారా పారమైకాంత్య హేతవః” 


వ్యాస తశ Bin క్ర 


అనే శోకాన్ని బట్టి వైష్తనమత దీక్ష తీసుకొనేవారు పంచ సంస్కారాలను 
పొందాలి, అన్నమయ్య wr సంస్కారాలను పిష్తునామక యతివ్వారా ఫొందీనటు 
౭9 ౧౧ 
చిన్నన్న చెప్పాడు, విశిష్షాద్వెతంలో ఈ పంచ సంసా రాలతో పాటు శరణాగతి, 
ల 
(పప త్త తులు కూడా ముఖ్యమైనవి, YE ఆన్యధా శరణం నా స్తేశ్వ "మేవ శరణం నుమి 
అనే సః మ్యుకంతో స్వామిని ఆ(కయించడం శరణాగతి. జీవుడు స్వామికి తన 
సర్వస్వాన్ని సమర్పించుకోవడం (పత్తి తి. అన్నమయ్య వైష్షవాన్ని (పటోధించిన 
ఆళ్వారుల, ఆచార్యుల రచనలన్నిటిని ఆపోశనం పట్టి ట్రనవాడు, రామానుజుల 
శీ భాష్య గీతా భాష్యాల (సభాపం ఈయన పై న. ఉన్నట్లు ఎన్నో 
సంకీర్తనలు చాటుతాయి. అయినా జన్మతః సిద్ధిం చినది అద్వైతం, మధ్యలో 
వచ్చింది విశిషాద్వెతం కాబటి అన్నమయ్య స్వామినెలా ఛావించాడో కింది పాట 
ర్త ఆ ల 


చూ సే కైలుసుంది. 
అంటీ అవాలి 


పృరుషుండని (కుతి వొగడీనటి _ ఆ పురుషుడు నీరాకారమట 
నిరసవాక్యము లొండొంటికి సివి వింతే నసంబద్దములు ॥ పల్లవి! 


మొగమున (బొహ్మలు మొలిచిరట = ఆ మూరితి అవయవ రహితుడట 
తగు దాహులను రాజులట = ఆ తత్త్వమే యెంచగ శూన్యమట 
_పగటున తొడలను వై శళ్యులట = టే (బ్రహ్మము దేహము బయలట 
అగసడి పొదాల శూూదులట = ఆతని రూపము లేదట...” 


ఈ పాటలో అన్నమయ్య స్వామీ సాకోర నిరొకౌర తత్వాలను స్తుతించాడు, ఇడి 
ఒక రకమైన పద్ధతి. గొరి షెద్దిరాముసుబ్బశర్మ గారు ఈ విషయాన్ని గురించి 
“పరత త్వ విషయంలో అదై పత వికిష్టాద్వెతములకు ఏమంత 'సెద్ద భేదము కాన 
రాదు. కౌని ఈయనిది మ మధ్యవై ష్ష షవము గడా! కావున కొన్ని ren, 
సాక్షొ త్రుగ అదై కతమునే ఖండన చేసినట్టుల కొనవచ్చు చున్నది,” అన్నారు, 
అన్నమయ్య కుమారుడు 'సెదళరుమలాచార్యులు కళాడా స్వామిని, పరత త్త్వ్యంగొ 
భోవించి సర్యజగత్ర్తూ స్వామి నుండి ఉద్భవించిందని చెప్పాడు. అన్ననుయ్య 
పొట సందేహాలను : కతిగించేదిగాను, సందేహాలను తొలిగించేదిగాను వున్నా 
ఆయన ఉద్దేశించింది సాకారమూ ర్రీనేనని నిస్సంశయంగా చెప్పవచ్చు, “పెడతీరున 
లయ్య అభిప్రాయం కింది పద్యంలో కనిపిస్తుంది, 
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py 
శ్రీడేవి యుకమున శికసున( దులసి 


భూకాంత పీపనం బద్యాగమున గంగ 
కనులాసను(డు నాభి గాముండు మనసున 

సవ్య వామాటుల శశియు రవియు 
ధ్వజమున గరుడుండు తపసులు కాంతుల 

సకల వాయువులు నాసా పృటముల 
జగములు కుకీని జలధులు తరులందు 

ఘన రోమముల దేవగణము లెల్ల 


విమల ం టీ సంక వేంక శ దళ. “4 


ఈ పదంలో పిదతిరుముల లయ్య స్వామి విరా డూపాన్నీ, అందులో (పతీఫలించే 
వివిధ దేవతలను మన కండ్లముందు పెట్టినాడు. 


ఈ నేప ఏథ్య్యం తో అన్నమయ్య పాటను వ్యాఖ్యానించాలి. అన్నమయ్య 

నాటికి స్వామిని వివిధ రూపాలతో (ప స్తుతించే పద్ధతి వుంది. ఈ పదతి కొంత 
@ 
మండిలో ఉండినా మరికొందరితో సా మహావిష ఏ ఏ 
3 రికొందకిలో స్వామి (శ్రీ హోవిష్ణువే నన్న అభి పాయ 

కూడా ఉంది, భువనసుందరుడై న స్వామిలో స సర్వ(పకృ్ళతీ ఉంది, డేవక్రలందరూ 
వున్నారు. దీనీని మనకొక కకంగా చెప్పాలంటే స్వామి సృష్టి అంతటా వ్యాపించి 
సర్వ ప్రాణాలకే గోక డ్రేవతలందకికీ చె చై తన్యమై (పకా స్తున్నాడని చెప్పవలసి 
వుంటుంది. వ్‌ళిహైవె ెవ్వైతం విశ్వసించే సిద్ధాంతమిదే, ఈ సిద్దాంతం అన్నమయ్య 
రచనలలో అంతను గా తంగా వుంటుంది. ఆయన పోటలో కనిపించే కివాదుల్తు 
మగ వశ రాన్ని ; 
న్‌ ములో అలయించిన అంకలే గానీ వేరువేరు తత్త్వాలు కౌరు, స్వామిని కీవుడసీ 
శ క్రియనిభోవించే తనకా (పజల అభి పాయాలను అన్నమయ్య తనపొట త్రో 
ae కసికి దృష్టీలో శ్రీ వేంక చేశ్యరుడు థ్రీ మహాోవిస్షువే, 
ఆం ఎబమంగమ్మ (శ్రే నువోలక్ష్మియే, సామి కూ బర్డ్‌ సృష్టియంతటా (పపం 


ఎతు నృన్నవనే అనుమయం విఖాన 
eg అరక అశం, అందువల్ల ఎంతో (ప్రాచీనకాలం 
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నుండి ఉన్న తిరువేంగడం వైష్షవ క్షేత్రమే, అక్కడ వెలసిన (శ్రీనివాసుడు 
శ్రీమన్నారాయణుడే. 


సూచికలు 


1. భర్తృహరి గొప్ప సంస తకవి. ఇతడు సుభాషిత స రచించాడు, 
పార ంభంలో (ప్రార్థనా ల్లో శోకంగా 


రిక్ళుంతాద నవ చ్చిన్నానంత చిన్మాత మూర్తయే 
స్వానుభూత్యేక మానాయ ననుః శాంతాయ తేజసే 
అనే వ్లోతాన్ని రచించాడు, ఈ శ్లోకం ఈ కవికి గల వేదాంత తత్చరతను 
చూపుతున్నది. 
2 Subiahmshya 388101, Sadhu. Tirumala ti Venkata 
swara’ Tirupati, 1981, pp 336--342. 


Govt of Madras, Public Dept. G.0. &C Nos. 678, 
679, 12th August, 1904. దీనిని 1804వ సంవత్సరానికి చెందిన 
వార్షిక శాసన నివేదికగా భావించవచు చుస 


యలు 


4 థ్రీ వేంకటాచల ఇతిహాసమాల సంస్కృత వచనంలో శీ) అనంతాచార్యచే 
రచింపబడింది. ఇతడు రామానుజుల శిష్యుడుగా చెప్పబడుతున్నాడు, 
| 9 5 a) జట రి జ 
“తిరుమలై. ఆనంతాళ్వాన్‌ సేదుత్‌ ప్రసిద్ధి కెక్కినాడు. ఇది సుమారు 
900 సంవత్సరాల నాటి (గంథం, ఇందుతో ఏడు విభాగాలున్నాయి. (పతీ 
విభాగాసికీ _స్పబకమని “సేరు, చేంకటాచలానికి, (శ్రీ వేంక శేశ్వరునికి 
' సంబంధించిన పురాణాంతర్గత విషయాల నెన్నిటినో ఈ (గంథం వివరీ 
నుంది. వే షవులు దీనినోక చార్మితక (గంథంగా భావిస్తారు, 
మాలీ రజ స్ట 
క, తి.తి.దే, తిరుసతివారు 1993లో (ప్రచురించిన (శ్రీ వేంక'టెళ్వర స్వామీ 
ఆళ్వారుల మంగళా శాసనం నుండి, సట 44. 68వ పొళురం, 
6. Nilakantha Sastri & Srinivasachari. ‘Advanced Histaor/ 
of India, Second Reprint, 1982, ౧. 305. 
1, అదే, పృ, 906. 
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18; “అ స్తువన్మన సొలదేవీం దురాం (తీధున నేశ్వరీంి, విరాటపర్వం 8128 
అనాటి | | a bs 


వ 
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. Varadschari, సు C. ‘Alwars of South india’, Bembay, 
1973. introduction, p. IX. | 


9. అదే, పు. 21. 

10, ఢీ) వేంక పేశ్వరస్వామి ఆళ్వారుల మంగళాశాసనం నుండి పట, 84, 
89వ పాశురం. 

11, Snbrahmanya Sastri, Sadhu, op. cit, గ. 120. 

12, సంస్కృత వచనంలో ఉన్న IU వేంకటాచల ఇతిహాోసమాలోను 
(పొపెసర్‌ వి.వి, రామానుజమ్‌ తి,తి,దే వారి ప తిక స _ప్పగిరిలో 1080 
పాలై నెల నుండి (సతి నెలా “సీరియల్‌గా (ప్రచురించారు. ఈ ఆంగ్ల 
వాక్యాలు 1086 జూలై నెలలో (పేచురింసబడిన భాగం నుండి (గహింప 


బడినాయి, 


18, ఆదే, 

14. వరాహ పృరాణం. మొదటి భాగం. మూడవ ఆధ్యాయం, 127. 24 
ag) 

15, Subrahmanya Sastry, Sadhu, op. cit. న, 81. 

16, ‘The Tirumala Temple’ అనే (గంథం 1981లో తి.తి.దే వారిచేతో 
(వచురింపబడింది. అప్పటివరకు తిరునుల డేవాలయానికీ సంబంధించి 
వెలువడిన (ప్రచురణల నన్నిటిని పరిశీలించి డా॥ రమేశన్‌ ఈ (గంథాన్ని 


రచించారు, ఇది తిరుమల దేవాలయానికి చెందిన సమస్త విషయాలను. 


విపులంగా తెలిపే విజ్ఞాన సర్వస్వం. (శ్రీనివాసుని వీవిధ ద్వైవాంశలను 
గురించి రాయడానికి ఈ (గంథం నాకెంతగానో ఉపకరించింది. 


17. “లలితా సహస నామావళికి భాస్కరరాయనీ సౌభాగ్య భోస్కరమనే 
భాష్యం వుందీ, ఇది డీ. శ {7వ శతాబ్దిలో రచింపబడింది. 


19, “నమస్తే సిద్ధ సేనానీ, ఆర్యేమందార వాసినీ భీస్మపర్వం 2824.18 
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20, 


21. 
22, 
2. 


24, 


పోతన భాగవతం. తెలుగు సాహిత్య ఆఅఆకొడమీ (పతి. దశదుస్క_. ౦ఢం, 


920వ పద్యం. 

Ramesan, N. ‘Ths Tirumala Temple’, 1981, P. 121. 
రామసుబ్బశర్మ, గౌరిపెద్ది సం) ఆధ్యాత్మ సంకీ ర్తనలు, సం. ll-. సం. 252 
అదే. పీధిక, స్పట 892. 


పెదతిరుమలయ్య రచించిన సీతి సీస పద్యాల శతకంలో మొదటి పద్యం, 


4. సంకి రన భండోరం 
(తాళ్ళపాక ఆర 





బౌద్దం మనకెన్నో విషయాలను నేర్చింది, హిందూ (వైదిక) దేవాలయాల 
నిర్మాణానికి, దారు శిలాలోహోది విగ్రహాలను (పతిష్టించి పూజించడానికి బౌద్ద 
స్టూపాళా, నిలు'వె త్తుబ్‌ నొద్ద వ్మిగహాల ఆరాధన ఆధారాలు, బౌద్ధ స్థూపాలు బౌద్ద 
నుత కార్యకలాపాలకు కేం దాలు, బౌదమత సిదాంశ్రాల చర్చ, బోద భీకువులకు 

ధి ఇ ధి 

| న ॥ శ వీ అం రూప స స కీ న్‌ న్‌ ట్ర్‌ స స్‌ 
శిక్షణ ఇవ్వడం అ ఎత భాషలో వెలువడిన బౌద్ద _(గంథాల (పద న=పరి క్షణ 
ఈ కార్యకలాపాలలో భాగాలు. మనదేశంలో మొట్ట మొదట (వాత పద్దతిని (వవేశ 
“పెటింది కూడా దొదమెనని చార్మి తకుల అభి పాయం. ముఖ్యంగా. బుద్దుని 
(J) [క 
నిర్యాణం తరువాత బౌద్దమత సిద్ధి నిదాంచాలను తాళ కప తాలపై పష్యత్ర వడ. సంప 
దాయంగా మారింది. (వముఖ శా శాసన శాస్త్రవేత్త డి, సి, సర్కార్‌ ఇలా 
అంటున్నారు, 

“According to Buddhist tradition, the carion Was 


writtsn on Palmyra leaves immediately after the Buddha's 
death“ 


ఇది సిజమెైనస్ప టికి బోదం పికిగీ పెవదయంది ఉ తక భోషతదేశంలో 
దూలం ద్‌ ia) అరి 


కౌబట్టి ఆక్కడ తాకహృత్రాలు లధించేవా అన్న విషయం పరిశీలించవ్వసి వృందీ. 
ఉ శ్రర భోరత దేశంలో భూర్హ పత్రాల మేవ, దక్షిణ భారతదేశంలో తాళపత్రాల మీగ 


క్ర శ. రెండు మూడు శతాబ్దాల నుండి రాసే అ వాటు వుండినటు పండితు 
గా 

లందరూ అంగీకరించీస మూట. అయిసా అక్కడ జ్‌ 
డొసికి కూడా ఆధారాల ఎంతగా కసిసించవు, 

ద _త్త్‌ర్‌ రత దేశంతో భూర్జ ప "పై రొచింపబిడీన (గంథాలు డీ. న్‌ 

జండు మూడు శతాబ్ధాల కు కం 


aq 
tp 
మ్‌ 

et 
fg 
న్‌ 
॥ 
క 

యా 
వన్స్‌ 
Cy 
Er 
ళు 
Ee 
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EN 


ఉండేవి. వీటిలో ఇస్పటివరకు లభించినవి (పాక్చతభాషలో ఖరోషి లిపిలో రచిం 
వొ 
బడిన “దమ్మపదంి, (క్రీ. శ. 4వ శతాబ్దిలో సంస్కృతంలో రచింపబడిన బౌద్ద 


ఛి 


గంధం *సంయున్రాగమ. సూత్రాలు మొదలై సవి. బౌద్ద స్థూపాలు బౌద్ధ 
దేవాలయాలే, బొద్ద మతానికి చెందిన (పాకృత సాహిత్యం ఈ స్థూపాలలో భద 
పరచబడేది. దీనిని బట్టి దేవాలయాలలో మతపరమైన సాహిత్యాన్ని భద్రపరచడం 
భారతదేశంలో చాల (ప్రాచీనకాలం నుండి వస్తున్న ఆచారంగా కనిపిస్తుంది. 

వైదిక దేవతలకు చెందిన దేవాలయాలు దక్షిణ భారతదేశంలో సుమారు 
(క్రీ. శ. ఒకటో శతాబ్దీ నుండి, ఉత్తర భారతదేశంలో సుమారు ఇంకొంచం 
తరువాత నిర్మింపబడడం (పారంభమైంది. గుడిమల్లం (చిత్తూరు జిల్లా, ఆంధ 
(వదేశ్‌)ాలోని పరశురామేశ్వరాలయం దక్షీణ భారతదేశంలోని తొలి శవాలయమని, 
శాతహహనరాజుల కాలానికి చెందినదని చార్మితకుల అంచనా. అప్పటినుండీ 
గుహాలయాలు, తరువాత తరువాత ఇటుకలతో నిర్మింపబడిన దేవాలయాలు 
కనీపించాయి ఈ దేవాలయాలలో స్తంభాల మీన గోడల మీద 4ల్పులు సజీవ 
ములుగా (భ్రమింపజే సే అమృత $ీల్పాలమ మలచారు, ఈ శిల్పాలు కవులన్ను 
కళొకారులను స్పందింపజేళాయి. నాట్యక త్తెల పాదమంజీరాల నుండి సరిగమఅను 
పలికీంచాయి. దేవతల అంగరంగభోగాలకు కొవలసిన గాయకులు, వాద్యగాం(డ్క, 
సట్టువులు, నాట్యక _త్తెలు ఆలయ పరివారంలో చేరారు. దేవాలయాలలో రంగ 
మంటపాలు, నృత్య మంటపాలు వెలిశాయి. రాజులేగాక సామాన్యులు మసెతం 
దేవాలయాలను పోషించారు. పూజలతో సంగీత నాట్యాలతో ఆలయ్మప్రాంగణోలు 
(వతిద్వనించి పోయాయి. ఈ ఉత్సవ సంరంభంతో పులకీంచిన భక్తులే కొందరు 
కవులై. నారు, దేవాలయాలలో భి కౌవ్యాలు పురుడు పోసుకొన్నాయి. సంగిత 
నాట్యశాస్త్ర (గంధథోలు ప్రక దేనాలయ (పాంగణాలలో ఆవిర్భవించాయ, కోక 
తీయుల కోలంలో నిర్మింవబిడిన రామప్ప దేవాలయంలోని నృత్య భంగిమలను 
ఇలార్చే శిల్పాలకు జాయస సేనాని విరచిత నృత్య రత్నావళితో గల సంబింధరి 
జెలిసినదే. సంగీత నృళ్యాది లలిత కళలకు చేవాలయాలకు సంబంధముండినట్టు 
నుధ్యయుగం నాటీ శాసనాల ద్యారా, సాహిత్యం ద్వారా వెల్ల డవుతుంది, 

(పోవంచిక వాసనలకు దూరంగా దేవాలయాలలో నే వుంటూ దేవుని గుణ 
రూపోదులను స్తుతిస్తూ జీవించినవారు చర్మితలో ఎందరో వున్నారు, నీరు రచించిన 


న. 


శ వ్యాసభళ౦డోరం౦ 


[ad 


సో త సాహిత్యమంతా వారి ఉపాస్యదై వాలకే అంకీతమయ్యేది, ఇలాంటి సాహిత్య 
(గ్రంథాలు ఆయా చేవాలయాలలోనే భ్యదపరచబడేవి. ఈనాటికీ కొందరు భక్తులు 
“రానుకోటి? రాసిన కాగితప్ళ (పతులను వైష్టవ వ దేవా తలతో భ్యదపరచడ౦ 
కనిపిస్తుంది. ఒంటిమిట్ట (సిద్దవటం తాలూకా కడప జిల్లా ఆంధ్రపదేశ్‌) లోని 
జ్య రి ల చి 

(శ కోదండరామస్వామి ఆలయంలో వావిలికొలను సుబ్బారావు (ఆం|ధ వాల్మీకి) 
రచించిన రామకోటి కాగితప్ప పతులు మొన్న మొన్నటి వరకు ఉందేవి, ఇది 
ఈ వ్యాసకర్త (ప్రత్యక్షంగా చూచిన విషయం. 

pre 


దేవాలయాలలో na స్తుతి సాహిత్యంలో ఇప్పటివరకు 
దొరికినవాటిలో “సింహగిరి నరహరి వచనములు? మొదటిదిగా భావించవచ్చు. 
తాశపషక్రాలపై లివించబకిన ఈ స్తుతి సాహిత్యం చాలకాలం నిలవదని ఆ భక్త 
కవులకు తెలుసు, అయినా మరొక "రచనా మాధ్యమం వారికి తోచలేదు, అదృష్టం 
కొద్దీ అలాంటి తాళప్టత (గంథాలకు అనేకులు ఎ ఎత్తి రాసీవుండడంచేత కొన్నైనా 
దొరికాయి. తాళపష్యతం సహజంగా పెళును, దానికి తోడు దక్షిణభాత దేశంలో 
ఎండలు ఎక్కువ, వేడికి తాళష్యతం త్వరగా +€థీలమవుతుంది. ఈ విషయం 
గమనించి తాళపొక కవులు మాతం తమ సంకీర్తనా వాబ్మయాన్ని రాగి రేకుల మై 
చెక్కించి ఆజరానురం చేశారు. భారతదేశంలో సాహిత్యాన్ని రాగి రేకులపై 
చెక్కించి భ(దపరచడం మరెక్కడా కనపదదు, 
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శాగీరేకులాపె శాసనాలను. చెక్కీంచడం (క్రీ.శ. 4వ శతాన్లీ నుండి కసీ 
పేస్తున్నదీ. ఇవ్పటీవరకు దొరికిన తాామళశాసనాలలో ప పల్ల వరాజైన నన్క-ంధనర్మ 
వేయించిన మైదవోలు (గుంటూరు జిల్లా) haha (బళ్లారి జిల్లా, కర్ణాటక) 
శ్యానుళోసనాలు (పావీనాలుగా కనిపిస్తాయి. ఇప్‌ | రశ 4వ శతాబ్ది మధ్య (పొంత 
నీకీ చేందీనవి. ఊఉ తత్తర భారతచేశంలో గుష్పృల రాజై న కుమారగుప్పని కొలంలో 
వేయబిడీన “ధగనోయ్‌దహాః (రాజషాహీ జిల్లా, ఉత్తర బెంగాల్‌) శానుశాసనం 
(క్రీశ. 18%) మొదటిది, తరువాత ఎన్నో శ్నామ శాసనాలు వెలువడినాయి. 
ఆయితే సొహిత్యం రోగి రేకుల కెక్కడం ఆశ ఎర్యాన్న్‌ కలీగించే విషయం. మన 
జేశంలో రాగిరేకులమీద సాహిళ్యాన్ని చెక్కించే అలవాటు కూడా (ప్రాచీనకొలం 


వ్యాస్‌ భర గార క శీర్‌. 


నుండి వున్నట్లు తెలుస్తున్నది. కనమ్కుడు కొన్ని బౌద్ధమత గంథాలను రాగి 
రేపల మీడ రాయించినట్లు పహూయాన్‌ త్సాంగ్‌ రాసినట్లు డి,సి, సర్కార్‌ పెర్కొ 
న్నాడు, ఇలాగే కావ్యాలను శిలలపై చెక్కించే సంప్రదాయం కూడా వృండేది, 
కాంచీపురంలో ని కచ్చు పేశ్వరాలయంలో ఒక శీలా స్తంభం మీద మయూరుని 
సూర్యుశతక౦ ఆక్షరత్వాన్ని పొంది వుండడం | సాహిత్యకులకు తెలుసు, 
కాకతీయుల కాలంలో నృసింహ విరచిత సిద్ధాద్వాహ కావ్యం ఒక శిలపై చెక్కబడి 
కనిపి స్త-దె, 

తాళ్ళపాక కవులు రచించిన సంకీర్తన వాజ్మయం రాగిరకుల మీద చెక్క 
బడి తిరుమల (శ్రనివాసుని ఆ౭యంచో భదపరచబడిండి, ఇలా త్మానుఫలకాలచై 
సాహిత్యాన్ని చెక్కించడం ఆందశేశంలో ఇదే మొదలు, తరువాత కాలంలో 
కూడా ఎవరూ తమ సాహిళ్యాన్ని రాగిరేకులమీద చెక్కిసట్లు కనపడదు, 
శాళశ్ళపాకవారు తను సంకీర్తన వాజ్మయాన్ని రాగిరేకులమీద (క్రీశ, 1525480 
సంవత్సరాల మధ్యకాలంలో. చెక్కించి (శ్రీ వా వారీ ఆలయంలోని బంగారు వాకిలికీ 
సమీపంలో సిర్మించిన “నంకీ రన భండారంిలో భ ధపరచినట్లు వేటూరి ఆనంద 
మూర్తి రిగారు అభప్రాయపడుతున్నారు.' 
ఇలా భక్తి సాహిత్యాన్ని చేహలయాలలోని (పత్యేక స్ట సలాలతలో భ(దపరచి 
భొవితరాల భక్తులకు, భ_క్షకవు కకు అందించడం (ప్రానీన సం పదాయంగా 
తో స్తుంది. ఇప్పటికీ కొన్ని గృహాలలోని పూజాగదులలో దేవుళ్ళ పటాలముందు. 
విగహాలముందు పసుపు కుంకుమలతో అలంకరించిన భగవద్దీదాడి మత (గంథా 
లను వుంచి పూజించడం వుంది. దీనికి సంబంధించిన మరొక నిషయాన్ని 
ఇక్కడ (పప్తానించడం అవసరం. ఇలాంటి భక్తి సాహిత్యాన్ని దేవునికి అంకి 
తంగా రచించిన కవుల రాతి (వతీమలను కూడా దేవాలయాలలో ప్రతీష్టించడం 
కనిపి స్తుంది, భగవ దామానుజుల కాలం నుండి ఈ పద్ధతి వుండినట్లు భావించ 
వచ్చు. ఆయన రచించిన (శీ భాష్యం (పతులు ఆయన కాలంలోను తరువాత 
కాలంలోను (ప్రఖ్యాత వైష్టవ క్షేతాలలో భ(దపరచబడి వుంటాయి. ఆయా 
దేవాలయాలలో (వధాన చై వతములకు ఆభీముఖంగా ముకుళిత హసాలతో వున్న 
(శీ భాష్యకారుని వి(గహాలు (పతిష్టింపబడి వుండడం ఇప్పటికీ కనిపించే సత్యం. 
ఈ విషయంగా కొంత (పాచిన దశకు వెళ్ళి పరిశీలి "స్టే ఆన_క్తికర'మైన విషయాలు 
తెలుస్తాయి, సరమవదించిన న్య బొమ్మను ఒక. శిలపై చెక్కించి బొమ్మ కింద 


శీగీ వ్యాస్‌ భీండోరో 0 


శాసనం చెక్కీంచి మత (ప్రాధాన్యతగల . స్థలాలలో (పతీష్టించడం డీ. శ, క్రివ 
తాబ్దీనుండి కనిపి స్తున్నది. డీ. శ్ర, రవ శతాబ్దిలో నొగార్జున కొండ (పొంతాన్ని 
పరిఫాలించిన వీరపురుష దత్తుడు తన సవతితల్లి వమ్మభట్టారిక జ్ఞాపకార్థం ఒక్ల 
శాసన కంభం నాటించాడు.* ఈ కంభంమీద ఆమె బొమ్మ చెక్కబడింది. బొమ్మ 
కింద దాని వివరాలను తెలిపే శాసనం (బాహ్మీ లిపిలో వుంది. ఈ శాసన 
షేర్కాన్నది. మధ్యయుగంలో కేవాలయా 
లబో డేవుని కెదురుగా నిలబడి చేతులలో వెలుగుతున్న దీపాలను పెట్టుకొని 


కంభాన్ని ఛాయా కంభమని ఆ కాసనం 


ఆరాధి స సున్న నిధంగా ఉన్న శిల్పాలు కనిసి సిస్తాయి, ఇవి ఛాయా దీపాలని సిలవ 
బడినాయి. తిరుముల ఆలయంతో గల దేవేళులతో కూడివున్న శ్రీకృష్ణ దేవరాయల, 
అచ్యుకరాయల వ్విగహాలు ఈ కోవకు చెందుతాయి. అయితే ఈ విగహాల్లు 
ముకుళిత హస్తాలతో స్వామి కధిముఖంగా ఉన్నాయేగాని చేతులలో దీపాలు లేవు, 
ఇలాగే తాము రచించిన స్యోత సాహిత్య (గంథాలను డేవావఇయాలలో భ్యదపరచిన 
జా 
భ క్రకవుల విగహోలు కూడా చెక్కబడి కనిపించడం ఒక ఆరాధన విశేషం. (శీవారి 
ఆలయంలోగల తాళ్ళపాక అరకు ఇరువైపుల అన్నమయ్య సపెదతిరునులయ్యల 


ర ఈం ష్య 
$ల్బాలు కనిపి స్తున్నాయి, 


తాళ్ళపాక కవుల సంకీర్తనలు రాగిరేకుల కెక్కడం : 


తాళ్ళపాక కవులు ఆంధ దేశంలో సంకీర్తన సంప్రదాయానికి మూల 
పురుషులు, సంకీర్తన సుమాలతో తిరుమల వేంక కేశ్వరుని ఆరాధించిన ఆచార్యులు 
అన్నమాచార్యులు (11241500), పెద తిరుమలాచార్యులు (1458-1550, 
చిన తిరుమలాచార్యులు ws 1562). శృంగార ఆధ్యాత్మికములను “పేరుతో. 
పీరు రచించిన కొన్ని వేల సంకీ ర్రోనలు రాగిరేకుల మీద చెక్కబడినాయి. ఈ రాగి 
కేషలను వీరు శ్రీవారి ఆలయంలో (పత్యేకంగా నిర్మించిన అరలో భ్మదసరచారు, 
ఈ అరకుగల ద్వారానికి ఇరువై పల తాళ్ళపాక అన్నమాచార్యుల, ఆయన ఈమారు 
డైన పెద తిరుములాచార్యుల బొమ్మలు గోడలమీద చెక్కు బడినాయి, ఈ ఆరను 
అన్నమయ్య భండారమని పేర్కొన్నాడు. ఇదే సంకీర్తన భండారం. ఈ రేకుల'పై 
తాళ్ళపాక కవుల ఇతర కృతులు కూడా చెక్కబడినాయి. చిన్నన్న ద్విపద 
కావ్యాలు మాతం రాగి రేకుల మీది కేక్కలేదు, 


వ్యాసభంసొర 6 శ 


ఈ రాగి రేకులు నిడుద రేకులు, సొధారణ రేకులు, “పెద్ద రేకులు ఆని మూడ 
రకాల పరిమాణాలలో కనిపిస్తున్నాయి. నిడుద రేకులు $8 ౫24 అంగుళాల కొలత 
గలవి. సాధారణ రేకులు సుమారు 15౫7 అంగుళాల కొలత కలిగి వున్నాయి, 
"పెద్ద రేకుల కొలతలు 2]? ౫ 16 అంగుళాలు, వీటిలో తిరుమల ఆలయంతోని తాళ్ళపాక 
అరలో వుండిననన్నీ సాధారణ రేకులే. మిగిలిన రేకులు అహోబిలం, (శ్రీరంగా 
లలో దొరికినవి, వె వైష్ణవ వాజ్మయ (పచారార్హం వీటిని తాళ్ళపాక కవులే ఆయా 


థి 


కేశాలకు - తా వుండవచ్చునని తాళ శ్ళపాక వాజ్మయ పరిశోధకుల అభ్మిపాయం,* 


క్రీ 


c 


సం ర్త రచనకు ఆద్యుడైన అన్నమయ్య సంకీర్తన భండార వ్యవస్థకు 
కూడా ఆద్యుడై వుంటాడు. తాళ్ళపాకవారు రచించిన వాజ్మయంలో ఒకే ఒక చోట 


భండారా నికీ సంబంధించిన అంశం కనిసీ స్తుంది. అన్నమయ్య రచించినలా 


“దాచుకో నీ పాదాలకు: వగనే( జేపిన పూజల్లివి 

పూచి సీ కీరికిరూప పృస్పమనులివి యయ్యా 

ఒక్క సంకీ ర్రనే చాలు వొద్దికి మమ్ము రక్షీంచగ 
లి దై 

తక్కినవి భండారాన దా(చి నృండసీ” 


అనే ఆధ్యాత్మ సంకీ ర్తనను బట్టి అన్నమయ్య కాలం నాటికే సంకీ ర్త భండారరి 
ఏర్పాటు చెయబడినట్లు తెలుస్తుంది, సంకీ _ర్రనలను భండారంలో శాశ్వతంగా దాచి 
వుంచడం అన్నమయ్య ఉరైశం కాదు. ఆ సంక ర్తనలు వతిరోజు దైవసన్నిధిలో 
పాడబడాలని, భక్తులు వినాలని, ఇతర వైష్టవ చేవాలయాలలో కూడా ఏటికీ 
(పచారం జరగాలని అయన అశించాడు. ఆయన ఆశయాలను పెద తిరుమలా 
చార్యులు నెర వెర్చారు. ఒక్‌్మ.క- సంకేర్తన ఒకొక పూజా కుసుమమని 
అన్నమయ్య భావించాడు, కొండరు పండితులు అన్నమయ్య నాటికి సంకీర్తనలు 
రాగిరేకుల మీదికి ఎక్కలేదని పెద తిరుమలాచార్యుల కాలంలో ఈ సని జరిగి 
వుంటుందని అభ్నిపాయ పడుతున్నారు. చేటూరి (ప్రభాకర శాస్త్రిగారి ఊహ ఇలా 
వుంది. “అన్నమాచార్యుని నాట సంకీర్తనములు తాటియాకుల మీద (వాసియుంచ 
బడెనేమో ! అతని తరువాత పెద తిరుమలాచార్యుడు వానిని రాగిరకుల మీద! 
శెక్కి_ంచెను, ఈ ఊహ నిజమెతే అన్నమయ్య తాను రచించిన తాశఃపష్మత 
(ప్రతులను భండారంలో భ్యదపరచి వుండాలి. కొన్నాళ్ళ కివి శ్లైథీల్య స్థితిని 


48 స్యోనభండొరోం 


ఫొందగా చూచీ ఆవేదనపడి తండిగారి సంకీ ర్రనలు భాండాగారంలో శాశ్వతంగా 
ఉండాలనే తోలంపృతో పెద తిరుమలాచా చార్యులు ; వొటిని రాగి రేక్షల పై చెక్సీంంచడం 
(ప్రారంభించినట్లు భానింపవలసి వుంది, ఎమైనా నంకీర్రన (పతులను భ(దపరళ్ల 
డ్లాసికి ఒక భండారాన్ని ఏర్పాటు చేయాలన్న తలంప్ప అన్నమయ్య దే ననిపి 
స్తున్నది, 


భంఢాఠం = అర్ధ వివధణ : 


భాండాగారానికి (హన్వరూవపం భండారం, కోశాగారమని ఈ మాట కర్ణం, 
ధాండాగారానికీ ఆధికారి భాండాగారాధ్యక్షుడు, ఇప్పటి భాషలో కోశాధికారి భాండ్లా 
గారాధ్యక్ల్షుడు, ఇప్పటి భాషలో కేళాధికారి (TIEasUry Officer) పన్ను 
రూపంలో (ప్రజలనుండి వసూలు చేసిన ధనద్గాన్యాగులను కోళాగారంలో రాజు 
భ్యదపరుస్తాడు. కోశాగారం రాజ్యానికి గుండెకాయ నంటిది, అందుకని రాజు 
సమర్హుడైన వానినే కోళాగారాద్యక్తుడుగా నియమిస్తాడు, తాళ్ళపాక వారి సంకీర్తన 
ors కూడా ఒక రకంగా కోశాగారమే.. ఇందులో ధన ధాన్యాదులకు 
నూరు సంకీర్తనల త్రావపత్యప్రతులు, రాగి లేకులు భదపరచబడినాయి. దీనిని 
Treasure House of నగం౪/6688"“గా చెప్పవచ్చు. సాహిత్య (గంథాలన్ను 
బ్బదపరచుకొనే గదిని అన్నమయ్య భండారమని ఎందుకు పేర్కొన్నాడన్నది 
విచారణీయం, సాధ ధారణార్థంలో ఎ వస్తువునై నా భ్యదపరచే గదిని భండారమనని, 
క్రోశాగారముని పిలవడం “వుంది. అన్నమయ్య కూడా భండారనునే మాటను 
సామాన్యార్థంలో నే వాడివుంటాడు, 


భాండాగారం అనే మాటనుండి భండారం అనే మాట ఏర్పడినట్లు ఇండారు 
అనే మాటనుండి కూడా బండారం అనే మాట ఏర్పడి వుండవచ్చుననిపిస్తున్నది. 
తెలుగులో బండారు (బండ + అరు అంటే రాతిపెన నూరి ఆరిపోవకముండే 
పసుష్ప అని ఆర్థం. “వేపబండారు అనే మాట రాయలసీను (ప్రాంతపు 
రంలో వుంది, శేత వేపాకులను బండపై నూరి మళాచికంవల్ల శరీరంపై 
పుండ్లపై పూస్తారు. పసుప్పు వేప = ఈ రెండూ (క్రిమిసంహారక 


(ఎవ్యాలు, (కిమిదష్షం కాకుండా వుండడావికీ తాగషృత్రాలపై పసుపు చలి కొంత" 
(ప) a) 


ఆరిన తఠువాత నిర్హీత గదిలో భ్యదసరచడంవల్ల ఈ గదికి భండారమని 'పేరేళ్స 
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డిందీమో, “పెద తిరునులాచార్యుల కొలంలో వాజ్మయం రాగిరేకుల కెక్కంది 
కౌబిట్టి రాగి రేకులు (త్రున్సు పట్టకుండా వుండడానికి ప సుష్పనీళ్ళు చల్లి కొంత ఆరిన 
తరువా గదిలో నిక్షిప్తం చేసివుంటారని చెప్పడానికి వీలుంది. ఈ ఆలోచనలు 
"కేవలం ఊహలై నప్పటికీ తెలుగు చేశంటో ముఖ్యంగా రాయలసీమలో ఇలాంటి. 
అలవాట్లు వుండడంవల్ల బండారు అనే మాటనుండి భండారం అనే మాట ఏర్పడి 
వుండవచ్చునని ఊహించవచ్చు. “నండి అంటే పాండిత్యం; జ్ఞానం, పండారం 
అనే మాటనుండి కూడా భండారం ఫ్‌ ఏడి వుండవచ్చు. జ్ఞానానికీ నెలవు ఈ 
భండారం, అన్నమయ్య మాటల క కౌ త్త కూర్పులు “(శుతులు, శాన్రైలు, పురాణ 
కథలు, సుజ్ఞాన సారాలు' అయినట్లు "చెప్పబడింది. శ సుజ్జానసారం సంకీ ర్త 
నాజ్బయమంతటా న్‌ _స్టరించింది. ఈ జ్ఞానం జీవి ప్రాపంచిక వాసనలను, బంధా 
లను, ఛేదిస్తు సుంది. అక ఈ జ్ఞాన విధానాలే న సంకీ రనలను భావితరాల 
భక్తులకోసం. భ్యదం చేయాలనుకొన్నారు తాళ్ళపాక పష. ఈ రకంగా చూచి 
వసడు ధన ధాన్యాదులతో నిండిన (పాచీన _పభుత్వాల భండాగారాల కంటె 
తోళ్ళఫాక వారి సంకీ ర్త భండొారం ఎంతో విలువై నదనిపిస్తుంది. సంకీ ర్త భదత 
కోసం ఒక భండారాన్ని నిర్మించాలన్న ఆలోచన తాళ్ళపాక ణా రావడం 
ఎంతో మెచ్చదగిన గొప్ప విషయం. . 


సంకీ ర్రనలు రాగిరేకుల మీది కెక్కింది 
పెద తిరుమలాచార్యుల కాలంలో : 
పెద తిరుమలాచార్యులు చేసిన పనుల్లో ముఖ్యమైంది, చేరెవరూ చేయ 
లేనిది తన త తం|డివి తనవి అనేక వే” సంకీ ర్రనలను, తన లఘుకృతులను "పెద్ద. 
పెద్ద రాగి రేకుల పె చెక్కించి సంకీ ర్త భ్‌ భద్రపరచడం. కాగశేపల ప్రై 
“అన్నమరాజు తిమ్మయి [వాయసకాడుగా కనిపిస్తున్నాడు. ఎంతో మంది ఎన్నో 
సంవత్సరాలు శమపడి ఈ క కార్యక్రమం పూర్తి రిచేసి వుండాలి. ఎంతో (దవ్యం. 
దీనికి ఖర్చుయి వుంటుంది, ఈ (ద్రవ్యం తాళ్ళపాక కవులకు ఆనాటి రాజులు చేసిన, 
దానాలనుండి సం గహించబడి వుండవచ్చు. శ్రీ) కృష్ణదేవరాయల రాజ్యుకాలానికి 
(15609- 1529) అన్నమయ్య. పరమవృద్ధుడు, పేద తిరుమలాచార్యులు తిరునులలో 
నివసిస్తూ సిసూ వుండగా ఆయనమీద రాయలవారి దృష్టి పడినట్లు. పెద తిరుములా. 
చార్యులు రాయల అస్తానికి వెళ్ళినట్లు, సత్కార 0 పొందడానికి ప్రయత్నించినట్లు 
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ఈయన పత్మివతా ధర్మాన్ని గురించి చెప్పిన పడ్యాన్ని తినాలి రొమలింగళవీ 
అవహేళన చేసినట్లు, అయినా రాయలు ఈయనకు యథోచిత సభ్యాారం చేసి 
పంపినట్లు ఊహించడానికి కొంత ఆధారమున్నదని వేటూరి ఆనందమూ ర్తిగారు 
(నాశారు,** పీరు ఈవిషయం చెప్పడానికి ఆధారం గురణాడ శ్రీరామమూర్తి 
రచించిన “కవి జీవితములు అనే (గంథం,** ఈ విషయం ఇంకా పరిశీలింపవలనసీ 
వుంది. ఒకవేళ పెద తిరుమలాచార్యులు రాయలవారిని దర్శించడానికి వెళ్ళివుంగి: 
అది రాగి రేకుల (వాతక కావలసిన సహాయాన్ని అర్థీంచడాని'కే అయివుంటుంది 
రాయలవారు ఈయనకు చేసిన దానాలను గురించి ఏ శాసనమూ పేర్కొనకపోవడం 
నల్ల "పెద తిదుమలాచార్యులక రాజసహాయం లభించలేదని భావించాలి, 
రాయల తరువాత విజయనగర చకవర్హి అయిన అచ్యుతరాయలు (15204 
1542) పెద తిరుమలాచార్యులకు స్నేహితుడు, శిష్య పాయుడు, అచ్యుతరాయలు 
చర్మవగిరిలో ను, "పెడ తిరుమలాచార్యులు తిరుపతిలోను వుండినప్పుడు వాళ్ళిద్దరు 
కలుసుకోవడము, స్నేహం ఏర్పడడం జరిగివుంటుంది, “పెద తిరుమలాచార్యులు 
అద్యుతరాయల మనస్సుకు హత్తుకొనే కొన్ని శృంగార కీర్తనలను తిరువేంగళ 
నాథుని మీద చెప్పడం, ఈ (పేమతో అచ్యుతరాయలకు అంతకు ముంచే 
(శ్రీనివానునిమీద వుండిన భక్తి మరింత గాఢమై సంకీర్తనలను రాగిరేకుల మీద 
(వాయించే పనిలో సహాయపడి వుంటాడనుకోవడం నమ్మదగిన విషయం. 
తిరుమల పడికానలి గోపురం ముందుభాగంలో ఎడమువైపు గోడ అడుగు భాగంలో 
వేయబడిన తెలుగు శాసనంలోని “ఆచ్యుతరాయ మహారాయ ...... షం గాను 
తిరు'వేం గళనాథునికి (శీంగార సంకీతజానలు చెప్పిన తాళ్ళపాక అన్నమయ్యకు | 
అనే విషయం దీనిని నిరూపిస్తుంది.** అచ్యుతరాయలు |క్రీ. శ. 1529లో విజయ 
సగర (పభువైనాడు. అప్పటినుండి పెద తిరుమలాచార్యులకు మరింత రాజాదరణ 
దొరికింది. ఇన్ని వేల సంకీర్తనలను రాగి రేకులమీచ చెక్కించడానికి ఎన్నో సంన 
తరాలు పట్టివుంటుంది. వేటూరి అనందమూ ర్హిగారు డీ. శ, 1525 నుండి 1645 
వరకు ఈ కార్యక్రముం కొనసాగి 20 సంవత్సరాల కాలంలో పూర్తి అయి 
వుంటుందని ఊహిస్తున్నారు. పెద తిరుమలాచార్యులు |గీష్క ర్తువులో సంకీ ర్త 
రచన (పౌరంభించినందువల్ల దీనిని సూచించడానికి (శీవారి ఆలయంలో గష్మో 
త్సవము నొకదానిని నెలకొల్పి నట్టుంది, “కీ. శ, 1641లో సంకీ రన భండారము 
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కడ దీపములుంచుటయు, (వైసష్టవు లిరువురు పనిచేయుచుండుటయు మై కార్య 
మింకను (రాగిరేకులమై చెక్కించడం) ముగియమిని సూచించునేమో ! ఇక 
డీ. శ. 134లో సంకీ ర్త భంఢారమువద్ద సంకీ ర్రనముల నారాధించుటకై 20 
రోజులపాటు గిష్యోత్సవ సందర్శమున “నివేదనలు జరుగుట గమనింపదగిన 
విషయం. అప్పటికాకార్యము ముగిసియుండును, ఆరంభమై ఇర్వ దేండ్తు పూరి 
యగుటను స్తూచించుటయే కావచ్చును 20 దినములప్రాటు జరుగు (గీష్మో 
త్సవముతో దానిని ముడి పెట్టినాడు.” 

ఈ వివథాభనుబట్టి చూ స్తే అన్నమయ్య (పేరణతో సంకేర్తన భంగడార6 
నెలకొల్పదిడి 'పెదతిరునులాచార్యుల చేతిమీదుగా సంకీర్తన వాజ్మయం 20 సంవత్స 
రాల కాలంలో రాగిరేకులమీది కెక్కి నట్లు అర్థమవుతుంది, అన్నమయ్య కాలంలో 
భండారంలో వుంచిన తాళపషృత (పతులలోని వాజ్మయానికి పెదతిదుములయ్య 
శాశ్వతత్వం చేకూర్చాడు, తన సంకీర్తనలను స్వామి సన్నిధిలో భదం చేయా 
అనుకొన్న అన్ననుయ్యకు రాగి రేకుల పై చెక్కించాలనే తలంపు కలిగివుండద్యు 
ఈ తలంపు సెదతిరునులయ్యశే కలిగినట్లు పండితుల అభ్మిపాయం.** ఇలా 
భ(దపరచబడిన సంకీర్తనలను స్వామి సన్నిధిలో “సెదతిరుమలయ్య ఆయన 
కుమారులు గానం చేయడవే మేగాక ఇతర గాయక పండితులను కొందరిని నియ 
మించి నియమిత సమయాలలో వారిచేత నంకీర్తనలను గానం చేయించే ఏర్పాటు 
కూడా చేశారు. ఈ పండితులకు జీతభత్యాలను సమకూర్చారు. తిరుమల డేవౌ 
అయంలోని మూడవ _పాకార కుడ్యం పై తమిళంలో వేయించిన శాసనంలో 
పెదతిరుమలయ్య స్వామివారి దేవాలయానికి 450 ఫణముల థనం; కప్పం, కీలం 
గు(నమ్‌ అనే రెండు (గామాలను సమర్పించాడు. శ ఈ ఆదాయంతో ఇతర 
"సేవలతో పాటు సంశీర్తన భండారం ముందు (పతిరోజు నాలుగు తిరుస్పోనకాలు 
నివేదించబడడానికి, రోజుకొక ఉళక్కు నూనె సరఫరా చేయడానికి ఏర్పాటు చేయ 
బడింది. అక్కడ పనిచేసే శ్రీ వైష్టవులిరువరికి జీతం (కింద (పసాదాల పంపకం 
కూడా ఏర్పాటు చేయబడింది. సంకీర్తనలు వినేవారికి పన్నీరుబుడ్లు, చందన 
తాంబూలాదులు ఇవ్వడం సనుకూర్చబడింది. నిత్యం తిరుమంజన సమయంలోను 
శుక్రవారం పునుగుకాపు సనుయంలోను, (_బహోత్సవ రథోత్సన సందర్భాల్లో ను 
సంకీర్హనలను ఆలపించే పద్ధతి నెలకొల్నబిడింది, సంకీర్తనలను రచించి గానం 


సీసీ హ్యాసన భండార శ 


eA Er 


స్తూ భక్తితోపాటు వైష్టవమళ విషయాల ను కూడా (ప్రజాకం చేయడం ఆనాట్టీ 
కర్తల పద్ధతి. ఇది ఒక సం పదాయంగా మారింది, దీనికి “సంకీర్తన అరుళ 


స్పాడు అని కరక స్పడింది. 'అరుళుప్పాడు' అంటే అను గహింసజేయడం. 
స్వామి దయనర్థించి పాడే పాటలతో కూడిన ఉత్సవమిది, తిరుపతిలోని గోవింద 
రౌజస్వామి ఆలయంలో కూడా ఈ సంకీ _ర్రనల గానం ఎర్పాటు చేయబడింది. 
ఆ కౌలంటోని (పక్యాత వైష్ణవ క్షేత్రాలకు ఈ సంప్రదాయం వ్యాపించింది, 
(కీ, శ 1562 నాటి ఒక శాననంలో మంగళగిరి నృసింహాలయంలో కూగ్గా 


స. అరుఉస్పాడు జరుగుతూ నృండినట్లు కనకడుతుంది,1* 


తాళ్ళపాక అర : 

తాళ్ళపాక కవుల సాహిత్యాన్ని రాగిరేకుల మీద (వాయించి తిరుమల 
ఆలయ (పాంగణంలో భద్రపరచిన గదికి “తాళ్ళపాక అరి అని 'పేరేర్చడింది. 
ఈ అరను సంరక్షించడంలో పెద తీరును మలయ్య తరువాత ఆయన సంతతివారు 
కూడా ఎంతో డోద్ద తీసుకొన్నారు. తాళ్ళపాక అర సంగీత సాహిత్యాలకు సంబం 
ధించిన ఒక వ్యవస్థగా రూపు దిద్దుకొన్నది. దీని (ప్రఖ్యాతి ఇతర వైష్ణవ క్షేత్రాలకు 
పాకింది. ఇందులోని రాని రేకులు కొన్ని (క్రీరంగాది క్షేత్రాలకు వెళ్ళాయి, 
అక్కడ కూడా స్రోత సాహిత్య (గంథాలను భదపరచే సం(పదాయం ఏర్పడి 
వుంటుంది. ఈ వ్యవస్థకింత (పాధాన్యత ఎర్చడినా దీనికి సంబందించిన వివరాలను 
పారీన కవులెవరూ (ప్రస్తావించలేదు. కడకు పదకవులు కూడా వీటి ఉనికిని 
పేరొనక పోవడం ఆశ్చర్యం. తిరుమల తిరుపతి దేవస్థానం వారు ఈ రాగి 
రెకలను బయటికి తీయించి అందలి నాహాత్యాన్మి కాగితాల మీద (వాయించి 
పండితులచేత పరిష్కరించి (పకటించడానికి పూసుకొన్నారు. 1885లో తాళ్ళపాక 
వారి “లఘు కృతులు? మొదటి సంప్పటం విజయరాఘవాచార్యులు మరియు 
ఆదినారాయణ నాయుడు గార్డ పరిష్కరణతో ము[దింపబడింది. 1922 నుండీ 
తిరువుల తిరుప తులలో గల శాసనాలను సేకరించి (పకటించే. (వ్రయత్నం కూడా 
జరిగింది. '* 
“రాగి రేకులను గుర్తించిన వారు: 

మొట్టమొదట తాళ్ళపాక ఆరలోని రాగి రేకులను గు ర్తించి (ప్రస్తానించిన 
వాడు విదేశీ కీయడై న ఏడి, క్యాంబెల్‌. ఆయన 1816లో గమనించిన విషయమిది, 


వ్యాసభ౦డార ౦ ల 


“Having heard that a numbar ci pozms Engraved 
On sonia thousand shsets of copper had bien 5r3= 
served by the pious care of a family of trahmins 1౧. 
tie temple on tis sacred hill at ilrupati, 1 dsputed 
a native for the purpose of examining them, but with 
the cxcsption of a tiestiss on giammar of which a 
cooy was taken, the while collection was found to 
contain nothing but voluminous hymns in praise of 
tie Deity. 


అ తరువాత 1882 సరకు ఈ విషయాన్ని : సట్టంచుకొన్నవార రులేరు. రాబర్‌ 

యు 

సీవెల్‌ a _పెసిడెస్సీలోని (ప్రాచీన అవశేషాలను సేకరించి సట్లిక 
ఒం యణ 


తయారుచేసి 1888 లో ఒక (గంథంగా (ప్రకటించాడు, ఈ స జ సీవెల్‌ 
(శ్రీవారి. ఆలయంలోని తాళ్శపాకవారి అరలో రెండుబండ్ల రాగిరేకు లుండినట్లు 
(వ్రాశాడు, వీటిని ఇతడు శాసనాలుగా (భమించాడు, [883 లో రో పభుత్వ ఎఫి(గ 
Ol వృరతిన డాక్టర్‌ హర్ట్‌ తన సహాయుడైన వి, వెంకయ్యను తిరుపతిలోని 

సనాలను సంపాదించే పనికి పురమాయించాడు. వెంకయ్య తిరుపతిలోగల చాల 
శాసనాల (పతివింబాలను తీశాడు, తిరుమల గుడిలో శాసన వు తీయ 
' జానికి ప్రయత్నించగా అప్పటి మహంక్‌ ఆయనను గుడి లోపలి భాగాలను తనికీ 
. చేయడానికి అనుమతించలేదు. ఉత్తర ఆర్కాటు జిల్లా కలెక్టరు జోక్యం చేసు 
కొన్నా (పయోజనం లేకపోయింది. ఈ విషయాలను హల్ట్‌ (పభుత్వ దృష్టికీ 
తెచ్చాడు, 20 అప్పటీ మద్రాసు (సెసిడెన్సీ (పభుత్వ (పథాన కార్యదర్శి అభివా 
యాన్ని హల్ట్‌కు తెలియజేశాడు. (పధాన కార్యదర్శి అభిపాయంలోని మ 
య! 


His 6460911606 in 664౧0611 regrets that తి Mahant 
refused to permit Dr. Hultzsch's brehmin assistant to 
snter the inner part of the Tirumala Templs at upper 
Tirupati. ahd trusts that on a future occasion 08/౪ 
fission to do this hiay bs accorded,’ 


. (ప్రధాన కార్యదర్శి హర్డ్‌కు పంపిన ఈ ఉత్తరం (ప్రతి మహంతుకు కూడ 
సంపబిడింది,. 


రశ వ్యాస స ళా క 


1908 లోనో 1904 లోనో వెంకయ్యకు ఆలయం లోపలికీ వెళ్ళి పరి 
శీలించే అనుమతి లభించింది, 1904లో జారీ ఆయిన (పభుత్వ వార్షిక శాసన 
నివేదికలో?" వెంకయ్య ఇలా ఒక నోట్‌ (వాకాడు, 


“Through the kind offices of Mr, M.L. Vanghan, 
| C,S,, Collector of North Arcort, | was permitted to 
examine the interior of the temple at Tirumala and 
the copper Plates secured therte...... They are however 
noi sasanas or royal edicts, but contain songs com- 
posed by a member of Tallapakam familly.” 
ఈ ఆంగ్ల వాక్యాలనుబట్టి సీవెల్‌ అక్కడి రాగిరేకులను శాననాలుగో 
భావి స్తే వెంకయ్య నొటికి అవి శాసనాలు కాదని సంకీర్తన వాజ్మయాన్ని చెక్కిన 
రాగిరేకులని లోకానికి వెల్లడై ౦ది, ఈ విషయం 1818 లో క్యాంబెల్‌ తెలుసుకొన్నా 
అతడు డానిని గురించి మరెక్కడా (వాయకపోనడంనల్ల ఆ విషయం గోస్యంగానే 
చండి పోయింది, 


ఆ కోలంలో ఆంగ్లేయలకు ఆలయ (క వేశంలేదు. హర్డ ఆలయం 
లోపలికి 'వెళ్ళడానికి ఎంతో (వపయత్నించాడు., ఫలితం లేకపోయింది. ఆలయంర6 
లోపల (శ్రీ కృష్ణదేవరాయల, ఆయన దేవేరుల తామశిల లున్నాయని విన్నాడు 
చూచి ఫోటోలు తీయాలనుకొన్నాడు, వీలుకాలేదు. ఈ విషయాలను 1908 జూలై 
24 వ కేదీన మ,దాసు (పభుత్వ దృష్టికి తెచ్చాడు, 


"As no European is permitted 160 enter the temple 
these three statues, which are of considerable histos 
rical interest, dsserve to be photographed by a caste 


Hindy, 2 
అనీ ఆయన ప్రభుత్వానికీ (వ్రాస్తే హల్ట్‌ దగ్గర పనీ చేస్తుండీన వోరిలో ఓక 
హీొందుపును పంపి పోటోలు తీయించుకోమని ఆస్పటి (పధాన కార్యదర్శి నమో 
ధాన మిచ్చాడు, హాల్ట్‌ 1003లో తన సదవికీ రాజీనామా చేసి వేళ్ళ్గగా ఆ 
-పడవిలో వెంకయ్య నియమింసబకరి నాడు, వెంకయ్య హయాంలో దేవోలయం 
వో సలి చార్మీత్రకాంళాలు ఎన్నో బయటక్షు నచ్చి అనేకులకు తెలిశాయి; 


వ్యాసభండారం కక్‌ 


తిరుమల దేవాలయాంతర్లత విశేషాలకు వెలికి తీసినళ్లే అప్పటి పభుత్వం 
ఇతర (ప్రసిద్ద దేవాలయాల విషయాలను కూడా వెలికి తీసే _పయత్నం చేసింది. 
ఈ (పయత్నంలో భాగంగా అహోబిల దేవాలయాన్ని పరిశీలించినప్పుడు ఆక్కడ 
కూడా సంకీ ర్తనలున్న రాగిరేకులు కనిపించాయి. 1915 లో జారీ అయిన మ(దాసు 


(పభుత్వ శాసన నివేదికలో ఆ విషయా లిలా (సకటింపబడినాయి. 


"Many huge inscribed Coppsr Plates are kept in 
the underground cellers in the temple on ౪౧౧6౧ 
Ahcbilam. These are of the same type as those 
found in the Tallapakam vari Kottu on the Tirupati 


Hill and also actully belong to that temple and not 
to Ahobilam' “** 


ఇవి "సెదతీరుమలో చార్యుల కొలంటో అక్కడికి వెళ్ళినవి కొనవచ్చు, 


ఉపసంహారం ! 


(క్రీశ. 18వ శతార్తీలో సోహిత్యోస్న రాగీరేకులమీద చెక్కీంచడం 


ఆశ్చర్యకరమైన విషయం. అంతకు ముందు కూడా ఇలాంటి పని జరిగిందని 
"పరిశోధనలు చెప్పతున్నా అవేవీ దొరకడంలేదు. తాళ్ళపాక కవుల తరువాత కూడా 
ఇలాంటి పని చేసినవారు లేరు. ఇదొక బృహత్కార్యం. తాళ్ళపాక ఆచార్యుల 
ఆధ్యాత్మకానుర క్తికి ఆనాటి రాజకీయశ క్రి కొంత తోడుకావడం వల్ల ఈ పవిత్ర 
కార్యం కొనసాగింది, పూర్వకాలంలో బౌద్ధ విశ్వవిద్యాలయా లుండేవని చార్మిత 
కులు దెస్పతారు, బొద్ధ స్టూపాల విస్తరణ కార్యక్రనునే నిశ్వవిద్యాలయాలుగా 
రూపుదిద్దుకొని ఉంటుంది. బౌద్ద విశ్వవిద్యాలయాల్లో (ప్రాకృత భాషలో రచింపబడిన 
బద్ద (గంథాలు భద్రంచేయబడినాయి. ఆలాగే డ్రి, 4 ప శతాబ్దం నుండి సుమారు 
18 వ శతాబ్లీ వరకు దక్షిణ భారతదేశంతో విద్యాస్థానాలుగా గుర్తింపబడిన ఘటికా 
స్థానాలు పనిచేసినట్లు శాసనాధారాలున్నాయి. ఈ ఘటికలలో ఆచార్యు లుండేవారు, 
ప్త భోండాగొరాలుండేవి, ఘటికలు దేవాలయాలకు అనుబంధంగా వుండడం 
. వల్ల చైనకోర్యాలకు. సొహిత్యకదర్తల భఖ క్రితత్సరతకు సంబంధ మేర్చడిండి, 
ఈ సంబంధం భక్షకవుల స్తోత సాహిత్యాన్ని దేవాలయాలలో నె భదపరచడానికీ 


56 వ్యాస భండా రోం 


తాగ్ళోపాక కవులకు కూడా (పేరణ. ఈ (పేరణ 
తాళ్ళపాక అర నిర్మాణానికి, నంకీశ్తనలను రాగి రేకులమీద చెక్కించడానికి కారణ 
మెం ఎది, తాళ్ళపాక కవులు ధన్యులు, (శ్రీవారి ఆలయంలో వారు ఆలపించిన 
సంకీ రన గానం వినగలిగిన వారికి నిత్యను రాతనంగా వినిపిస్తూనే ఉంటుంది. 
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రీ, ఆం|ధుల సంస్క బ్రతి 
| (పత్యేకతలం 








శ్రీమ(దామాయణ సంస్కృతీ (ఆర్య సంస్కృతి) అం(ధ 'దేశంటో 
వ్యాపించకముందు ఇక్కడ (పచారంలో ఉన్న సంస్కృతి దేశీయ సంస్కృృలి. 
గొతమబుదుని కాలానికే (కీ. పూ. 6వ శతాబ్దం) ఆంధ్రదేశంలో సువ్యవస్తితమైన 

అ టో గక = 
దేశీయ సంప్రదాయం, సంస్కృతి ఏర్పడినాయి. ఉత్తర భారతదేశం నుండి 
ఆర్య. బౌద్ద సంస్కృ తులు (కీ. పూ, ర్‌న 3 శాదిర భాట్‌ ఆం(ధ డేశానికీ వచ్చి 
వ్యాపించాయి. ఆర్య సంస్కృతికి మరో పేరు వైదిక సంస్కృతి, అప్పటికి 
ఇక్కడ వుండిన డేశీయాచారాల మీద వైదిక సంస్కృతి (పభావం పడడంతో 
అప్పటి దేశీయమైన సంస్కృతి వైదిక సంస్కృతిలో కలసిపోయింది. అగ్నిని 
ఆరాధించడం వైదిక సంహ్కృతిలో భాగం. వేపచెట్టును పూజించడం అప్పటి 
దేశీయ సంస్కృతిలో భాగం, పచెట్టుకీంద నాగ్మపతిమలను పరయా పూజిం 
చటం ఆంధ్ర దేశంలో కనిపించే అతి (ప్రొచీవమైన ఆచారం. (క్రీ. పూ. 8వ 
శత్రాన్టీలో అశోకుడు ధర్మలిపులను ఆంద్ర దేశంతో వేయంచకముందే బౌద్దం 
ఇక్కడికి నచ్చి వ్యాపించింది, ఆస్పటి నుండి నాగారాధన బొద్దంలో కలిని 
పోయింది. వైదిక సంస్కృతి భారతీయ సంస్కృతిగా విస్తృతరూపం హొందిండీ, 
దేశంలోని అన్ని | ప్రొంతాలలో (పాంతీయమైన న్వల్బ భేదాలున్నప్పటికి వీటి 
కతీతంగా భౌరతీయ సంస్కృతీ ఆసేతు హిమాచల పర్యంతం (పజలందరీ 
సంస్కృ తీగా మారింది. ఆంధ దక పరిస్థితి కూడో ఇంతే. అయితే ఆంధ 
సంస్కృతి భారతీయ సంస్కృతికీ భిన్నం కక పోయనా కొన్ని (పత్యేక తలను 
కొల్మక్రమంగా నిలుప్పకుంటూోనే వస్తున్నది. ఆంధ నంస్కృతిలోని కొన్నీ 
(పత్యేక తలను వివరించడమే ఈ వ్యాసం ఉడేశం, 
(ఆ 

అంధ సంస్కృతిని మనకందించిన మొట్టమొదటి సాహీత్య (గంథోలలో 
అభ్యిమవుతున్నవి బృహత్కథ, గాథా శ _స్టశతి, శాతవాసానుల కాలంనాటి ఈ 


వ్యా స భ౦0వాొ రం రగ 
రెండు (గంథాలు (పాకృత భాషలో వున్నాయి. (పాక్ళతం రాజభాష కావడంవల్ల 
అప్పటి నాహిత్యం (పాకృతంలో వచ్చింది, (పాకృత భాషకు బౌద్ధ నుత వాద్య 
యానికి; సంస్కృత భాషకు వైదిక వాజ్మయానికి అతి దగ్గర సంబంధం. శాత 
వాహనుల కాలంలో వైదిక సంస్కృతికి కొంత కుదురు ఏర్పడినా సంస్కృత 
భాషకు అంత ఆదరణ కానరాదు, “కొతంత్ర వ్యాకరణం? లాంటి ఒకటి రెండు 
సంస్కృత (గంథాలు వెలువడినప్పటికి ఆ భాష (ప్రాచుర్యం ఆతి తక్కువ! 
బృహత్కథ కొక (పత్యేకత వుంది. అప్పటి (ప్రజలకు కథా సాహిత్యం మీదగల 
మక్కువ దీని ఆవిర్భావానికి కారణం. ఆప్పటికే రామాయణ భారతాది కథలకు 
ఎంతో (ప్రజాదరణ వుండినా పీరరస స్ఫోర రకమైన జానపద కథలకు ఎంతో 
(ప్రజాదరణ ఇంకా ఎంతో ఆదరణ వుండేది. కథలు చెప్పడం. ఊకొడుతూ వినడం 
ఎప్పటినుంచో వస్తున్న అలవాటు. ఆ యలవాటు పల్లి పాంతాల్లో' ఇప్పటికీ ఉందీ" 
ఆంధ సంస్కృతి అప్పటి కథలద్వారా న్య క్తనువుతుంది. *గాసట వీసటన్‌ చదివి 
గాథలు (తవ్వు తెలుంగు వారికిన్‌* ఆనే నృసింహ పురాణంలోని ఎ్యర్రన పద్యం 
తెలుగువారికి కథలపై గల మక్కువను తెలుపుతుంది. శాతవాహనుల ee 
కనిపించిన మరొక (ప్రత్యేక అంశం తల్లుల గోత్ర నామాలు కొడుకుల 'పే్లలో 
_ కనపడడం, గౌతమీ పత శాతకర్ణీ, వాసిష్టీ పృ త్రపులుమావి ఆనే పేర్లలో గోతమి 

శాతకర్ణి తల్లి గోత్రం, వాసిస్టి పులుమావి తల్లి గోతం. గౌతమి, వాసిష్టి గౌతమ 
నసిష్ట మహర్దుల పేర్ల మీధ ఎర్పడిన గోత నామాలు. ఇవి (బ్రాహ్మణ గోత్రాలు 
కానడంవల్ల శాతవాహన రాణులు ఈ గో(త్రాలకు చెందినవారుగా కనపడడంచేత 

శాతనాహనులు (బాహ్మణులా అనే సందేహం వుండి. ఈ విషయం ఇక్కడ 
_అపస్తుతం ఆంధ్ర సంస్కృతిలో తల్లులను తనయుల పేర్లలో స్మరించడం 
శాతవాహనుల కాలం నుండి (ప్రారంభమైంది, ఈ పద్ధతి సంఘంటో తల్లాలకుగల 
గౌరన (ప్రతిస త్తులను తెలుప్పతుంది, ఈ పడ్డతిని ఇక్ష్వకులు మొదలైన అనంతర 
రొజనంశాల వాళ్ళు కూడా పొటించారు, షు మొత్ళ స్వామ్య వ్యవస్థ వసకు గుర్తు, 
(ప _స్లుతం ఈ పద్ధతి అదృశ్యమై పితృ స్వా మ్యుక వ్యవస్థ కనిపి స్తున్నా తల్లికి ఇవి 
వలసిన గౌరన విషయంటో ఏ మాళ్చు లేదు, 


ఆంధ్ర సంస్కృతిలో కనీపించే మరొక (ప్రశ్యేకాంశం మేనరీక వీపాహ 
వ్యవస్థ, ఇది ఇడ్వేకుల కాలం నుండి అంటే క్‌, థ, శీన ళ తానీ నుండి ఆంగ 


60 హో 


ఆ 
వ 


tr 


ండారో 


ఉజకాచారంగా ప. ఇక్షుకు రాజైన చాంతమూలునికి శాం కశ్రీ, 
హర్మ్యశ్రీ అనే ఇ రు చెళ్లిక్ళున్నారు. శాంతి(శ్రీకి భట్టిదేవి అనే కూతురు 
హర్మ్య శ్రీకి గ. బాపిశ్రీ అనే కూకుళ్ళు వున్నారు. చారతమూలుని చెళ్లళ్ళ 
ముగురు కుమార్తెలను ఆయన కౌడుకు వీరప్పురుషద తుడు వివాహమాడాడు, ఇది 


౦ 


అచ్చమైన శునంక కప్ప వివాహం, అస్పటినుండి ఆంధ దేశంలో మెనరిక వివాహ 
వ్యవస్థ (పారంభమై ఇప్పటికీ కొననాగుతున్నది. వైద్య శా స్ర్రరీత్యా ఇలాంటి 
వివాహాలు పనికిరావని 'వై ద్యులు చెపుతున్నా మారుమూల పల్లె ప్రాంతాల్లో ఇప ఏటికీ 
ఈ పద్ధతికి కొనసాగుతూనే వుంది. ఉన్ముడి కుటుంబ వ్యవస్థ దీనికి కారణం, 
తల్లి, తండి; కొడుకులు, కుమా _ర్దెలు? మనుమలు, మనుమరాండు; అత్తలు, 
ఆడుబిడ్డలు;  అన్వలు, తాతలు అందరు కలసి వున్నదే (ప్రాచిన కాలంలో 

కుటుంబం. ఆ కుటుంబంలోకి మరొక కొత్త వ్యక్తి రావడం వారి కిష్టం లేను. 

మేన _త్త చేనమామ బిడ్డలు వివాహం చేసుకోకుండా వేరే సంబంధాలు చేసుకొంటే 
వారి కుటుంబ వ్యవస్త చెడిపోతుందని భావించేవారు. ఆ కాలంలో మతపరమైన 
_.నంఘప పరమైన 5) పనిచేసినా కుటుంబంలో ని వళ కః క్లులంతా కలిసి చేసేవాళ్ళు. బౌద్దా 
..రొమూలకు దానాలు చేసినా కుటుంబ సభ్యులందరూ దాతలుగా పేరి ర్కొానబరిన 
. ఉాహరణలెన్నో వున్నాయి, ఉమ్మడి కుటుంబ వ్యవస్థ లోపభూయిష్ట మెందని 
శప్పటివాట్ళ భావిస్తున్నారు, అయినా ఇది అక్కడక్కడా ఆంధ సంసర్క్యాతికి 
గుర్తుగా కనిపి స్తూనే వుంది, 5 


అంధ డేశీంలో ఏవాహ సంస్కృతి (ప్రత్యేకంగా కనిపి స్తుంది, ఇక్కడ 
| కృష్ణ యజుర్వేద శాఖను. అధ్యయనం చేసినవారి సంఖ్య wy ఈ శాఖకు 
చెందిన. గృహ్యసూూత్రాలను అస స్తంభ బుషి శాసించాడు, డు చెప్పిన..ప పద్దతి 
న్యపకోర మె, తెలుగువారి. వివాహాలు జరుగుతున్నాయి... ప. చత వైశాఖ 
మోసాలు (ప్రశస్త స్తమెన.కౌలం. తాళి బొట్టు = అంటే .. మంగళ స్కూ తధారణం 
- ఆర్యవివాహ తంతంలో లేదు, ఆంధ సాహి తంలో మొదటిసారిగా మను 
చర్మితలో ఈ (ప్రస్తోనన వుంది. _పెద్దన స్వరోచిచే మనోరమకు మంగళసూత్రం 
కట్టేంచ చొడు, పోతన భాగవతంలో పార్వతి తన భ్‌ రమైన $పుని హాలాహలాన్ని 
మింగనని 2 చెప్పే లో శః పద్యముంది, 


న్యోన భ్‌ రకొరోర gt 


"మింగెఢిది గరశమనియును 

(మింగెడివాడు విభుండని' మేలని (పజకున్‌ 
(మింగుమనె సర్వమంగళ 
నుంగళ సూ(తంబు నెంత మది నమ్మినదో" 


శ్ర పద్యంలో ' సర్వమంగళ గళంలో మంగళసూ తం ఉన్నట్లు తెలుస్తున్నది, 
పోతన ప్వెఘలె మంగళసూత్రం కట్టించలేదు, రుక్మిణీ కళ్యాణ సందర్నంలో 
కూడా పోతన “(ధ్రువ కీ ర్షిన్‌ హరిపెండ్లీ యాడె నిజచేతో హారిణిన్‌ రుక్మిణిన్‌”. 


వీ 


అని చెప్పాడు. ఆ ముక్తమాల్యదలో “గళమున గళ్తైను హరి మంగళ సూతము 
పృలక లతిక గ్యాతము సౌదువన్‌ అ వ్‌ రాయలు రంగనాథునిచే గోదాదేవి 
మెడరో మందశను ఘాతం కట్టంచా అప్పటినుండి ఆం(ధ దేళశంటో మాంగల్య. 


ధారణ వుండినట్లు చన స్పవచ్చు. తాళికి తాళ శబ్దంతో సంబంధం కల్పించి తాటాకును 
చుట్టగా చుట్టి ఖే దారంతో బంధించి మెడలో కట్ట డంవల్ల తాళిబొట్టు అనేమాట 
ఏర్పడింద ని పందితుల అధి పాయం, 


ఇ + పచ్చని అకలకో సందిరి మండపం ౦ నిర్మించడం, ఆ మండపంలో నాలుగు 
వైపుల ఐ'రేని (పూజు కుండలనుంచడం, పుణ్యాం గనలు వధూవరుల తలలపై 
అక్షింతలు చల్లడం మొదలై నవి వై దికేతరములైై న డేశీయాచారాలు. తెర పట్టడం, 
తలం జాలు పోయించడం తిక్కన భారతంలోని ఉ _త్తరాఖిమన్యుల వివాహ 
సందర్భుంలోను తనం. కామూ యణంలో ని సీతా వివాహ సందర ర్భంలోను 
కనిపించే tan 5 జీలకర్రను బెల్లంతో కలిపి ఆముద్దను వరుని తలమీద 
వధువుచేత, పధువు తల మీద పరునిచేత సెట్టింగడం కూడా దేశీయాచారమే, 
మొదటినుండి తెలుగువారిలో వివాహాలు ఒకే కులంలో నే జరగడం ఆచారం. 
కులాంతర వివాహాల (పస క్తిలేదు. పాణ్మిగహణం, స ప్పపది ఆర్యులమార్గం. 
మంగళ సూతధారణ, ఐరేనికుండలు డేశీయ మార్గం, 


వివాహా సందర్భాలలో “అరణంి యివ్వడం పూర్తి రిగా దేశీయ పద్దతి. ఈ 
పద్దతి ఎంత (_ప్రాచీనమైందో తెలియదుగాని తూర్పు చాళుక్యరాజై న విమలాదిత్యుని 
న |. ఉన్నట్లు చెప్పడానికి ఆధారాలున్నాయి. కుమా. _ర్తెకు వివాహమై అ త్త 
వారింటికి వెళ్ళే సమయంలో తన్లిదం(డులు అమెకిచ్చే ఆభరణాలు, ధనం మొద 





be వ్యాస భల డోరో క 


బైన నంపద ఆరణంగా పిలువబడింది, వివాహ సమయంలో అల్లునికి ఆడుజీర్ణలకు 
ఇచ్చే ధనం ఆరణమని మరొక అభ్మిపాయం, వధువు వళఠుని ఇంటికి తెచ్చే 
సంపద ఆరణమని ఆర్థం చేసుకోవాలి. తూర్పు చాళుక్యరాజులై న విమ భాదిత్యుడు, 
రాజరాజు, కులో త్తుంగచోళుడు అరవదేశాన్ని పాలించిన చోళరాజుల ఈమా _ర్హెైలను 
వివాహమాడి ఘనమైన సంపదను ఆరణంగా పొందారు. కులో త్తుంగచోళుడు 
అరఠణంగా వచ్చిన రజ్యానికే వారసుడయ్యాడు. అప్పటి భట (వస్తు సుతం 
కట్నం రూసంలో (పచారంలో వుంది. తెలుగు పాహిత్యంలో ముఖ్యంగా 
(ప్రణింధకాలం నుండి కవు స్తూమలు ఆల్లుశకీ చ్చే ఆరణం విషయాలను విరివిగా 
వర్గి ంచార్లు, 


ఆం ధడేశంలో వీరులను పూజించడం చాల (ప్రాచీనకాలం నుండి ఉండి, , 
కీ, శ, ఆరు ఏడు శతాబ్దాలనుండి ఫీరారాధనను తెలిపే శాసనాలు రాయలసీను 
(పొంతంలో 'వేయబడినాయి. (వజోపయోగం కోసం ఒక సాహస కోరం చేసీ 
దాని వలన కలిగిన పోరులో మరణించినవాడు వీరుడుగా సంఘంలో గుర్తింప 
పొందాడు, అలాంటి వీరుల బొమ్మలను రాతిపలకల'పై చెక్కించి బొమ్మలకీంద 
ఆ వివరాలను తెలిపే శాసనాలను రాయించేవారు. ఇలాంటి బండలను పీరగల్లులని 
పిలచేవారు. వీర గల్లులను తోటలలో, పొలం గట్లపై న, కూడలి (ప్రాంతాలలో 
నాటి పూజాదికాలు ఏర్పాటు చేసేవారు, నేటి రాయలసీమ దక్షణ .పాంఠతాన్ని 
పాలించిన వైదుంబ వంశప్పరాజులు యుద్ధ ప్రియులు, పీరు వేయించిన తెలుగు 
శాసనాలు ఎక్కువ భాగం వీరారాధనకు సంబంధించినవే. నుధ్యయుగంలో ఇలాంటి 
వీరశిలలు ఎక్కువగా వేయబడినాయి. గొప్ప కౌరణాల కోసం (పాణాలను బలి 
చేసిన వీరులను పూజించినే ఆత్మార్బణ చేసుకొన్న స్త్రీల బొమ్మలను కూడా 
రాతిసలకలపై చెక్కించి “సతి గల్లులు? అనే పేరుతో పూజలు చేసేవారు. ఇలాంటి 
సతిగల్లులు కూడా రాయలసీమ (పాంతంలో దొరికాయి. రుక్మాంగద చర్మిత, కాశీ 
ఖండం వంటి తెలుగు కావ్యాలు కూడా వీరారాధనను, ఆత్మార్పణ చేసిన స్త్రీల 
జొన్న త్యాన్ని (ప స్తుతించాయి, డీ. శే పదునాల్గవ శతాబ్దం నొటికి వీరారాధన 
అం(ధదిశమంతా వ్యాపించింది. 


ఆంధ్ర సంస్కృతికి పరసంస్కృృతులను తనలో బాగా సమన్వయించుకొనే 
శ క్షీ వుంది. జై న బౌద్ధ మహమ్మదీయ, కె 0 స్తవ సంస్క త్బులను తనలో 


పవ్యాసభరడోరో శ్ర ర్టిగ్ట 


కలుపుకొని తెలుగు సంస్కృతి గంభీరంగా కనిపి స్తుంది. పొరుగు దేశాలనుండి 
తమిళలు, కన్నడిగులు రాజకీయ కారణా ఎవల్ల ఆంధ దేశానికి వచ్చి స్థిరపడినారు, 
రెండవ పృలశే? విష్ణుకుండులను ఓడించి కూర్పు చాళుక్యరాజ్యం స్థా వంటనే సంద 
రంలో ఎందరో కన్నడిగులు వచ్చారు. తూర్పు చాళుక్య రాజులు చోళుల ఆడ 
పడుచులను వివాహం చేసుకున్న సందర్భంలో చోళదేశం నుండీ ఎందరో 
తమిళులు ఆంధ దేశానికి నచ్చి స్థిరపడినారు, న్‌ ఇలా తమిళడేశం నుండి 
వచ్చినవాడేనని కొందరి త్ర ఈరకంగా కన్నడ తమిళ సంస్కృతులు 
అంద దేశంలో (వవేశించాయి. 


ఆంధ సంస్కృతిని వెలార్చే మరొక అంశం “ఆంధ నాట్యం", 
(సొచీనకొలం నుండీ అం భులకొక _క్యేక నాట్యశైలి వుందీ. భరతుని 
నాట్యశాస్త్రంలో అప్పటికి దేశీయమైన “ఆం(ధి” అనే నాట్యశైైలి (వస్తావించ 
బడింది. మతంగుని బృహద్దేశిలోను, నన్‌ సంగీత రథ్నాకరంలోను దీనికి 
సంబంధించిన విశేషవివరాలున్నాయి. ఆంధ దేశంలో మొదటినుండి దేవాలయ. 
నాట్యాలలో “పేరిణి” వంటి ఉద్ధత నాట్యాలు, రంగస్థల నాట్యాలలో భామా 
కలాపం వంటి సుకుమార నాట్యాలు తమదైన ఒక స్వంత బాణీని ఏర్పరచు 
కొన్నాయి. పేరిణి గత శతా వరకు దేవాలయాల నాశ్రయించి (బతికి తరువాత 
నురుగున జడింది. ఇది కిష్టమైన నాట్య(పకియ. కూచిపూడి నాయకుల 
నృత్యనాటిక .. పరిణిని ఆం|ధనా ట్యమనే శేరుకో నటరాజ రామకృష్ణ (పచారంలో | 
తేవడానికి కృషి చేశారు. నాట్యం, సంగీతం దేవాలయాల (పాంగజణాల్లో , రాజా 
స్టానాళ్లో పోషింపబడినాయి. డేవాలయాల్లొ దేవదాసీలు, రాజాస్టానాళ్లో రాజన ర్తకీ 
న ఈ కళను _పదర్శి స్తూ పీటిని నిత్యనూతనం చేవారు. 

తోలుబొమ్మలాట, హరికథ, అవధానం, ఆంధ్ర దేశంలోనే వికసించిన 
సాంస్కృతిక కళలు. ఈ కళలలో నిష్టాతులై న ఆంధ్రులు దేశంలోని ఇతర 
(ప్రాంశాలలోను, ఇతర దేశాలలోను అనేక (పదర్శనలిచ్చి ఆంధుల సాంస్కృతి 
(పత్యేకతలను సుస్టిరం చేశారు, చే స్తున్నారు, 


6. రాయల సీ మలో 
గ్రా ముదేవతారాటథ'న 


TDC నంత సాలు మ ఇబ నాం య కాయ కా లాం జ EP 
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(ప్రాచీన కాలం నుండి రాయలసీమలో (గామదేవత్రారాధన వుంది, ఈ 
విషయాన్ని నిరూపించే శాసనాలిన్నో వున్నాయి. శాసనాలలో (గ్రామదేవతలకు 
కుల. దేవతలనే పేరుకూడా కన్పిస్తుంది. చెట్లను, పుట్టలను, వాగులను, వంక అను 
(గ్రామాలను రక్షించే దేవతలుగా పూజించడం ఎంతో (ఫ్రొచీన విషయం, అయితే 
డేదతల బొమ్మలను శిలలపై చం పూజించడం రాయలప్‌మలో (కీస్తు సు శకం 


శెండన శతాబ్దం నుండి సంది, కడప జిల్లా సద్ధవటం శాలూకాకు చెందిన గంగ 
అర రో 


పీరూరు (గానంలో దొరికిన ఒక శిలాఫలకం పై మనిషిబొమ్ము చెక్కబడింది, ఆ 
బొమ్మ కింద (బ్రాహ్మ లిపిలో చిన్న శాసనముంది. భారద్వాజ గో (తానికి చెందిన 

పరి ఆచారియి కొడుకై న “శివదాసి అనేవాడు స్వర్గ గతుడు కాగా ఛాయాఖంభాన్ని 
(ప్రతిష్టించినట్లు శాసనంలోని విషయం. ఒక వ్యక్తి స్వర్గగతుడైన సందర్భంలో 
ఆ వ్యక్తి జ్ఞాపకార్థం అతని బొమ్మనే చెక్కిన ఛాయా ఖంభమిది. ఇది సుమారు 
డీ. శ, రివ శతాబ్దానికి చెందిన విషయం, రాయలసీనులో దొరికిన మొదటి వీర గల్లు 
ఇదే. (కడవ జిల్లా శాసనాలు 1-1). రాయలసీమలో రాతిఫలక ౦'సై బొమ్మలను" 
చెక్కడానికిదే (పారంభం,. అప్పటికి ఎంతో (పాచీనకాలం నుండి (గామ: "దేవతా 
రాధన వుండినప్పటికీ (గామదేవతల బొమ్మలను చెక్కించడం కనిపించదు. . ఈ 
ఛాయా ఖంభాన్ని చూచి తరువాత తరువాత (గామదేవతా వ బాతు మానవ 
రూపంలో శిలలపై చెక్కి. (గామ పొలిమేరల్లో (ప్రతిష్టించి (పజలు పూజించి 
వుంటారు. ఇప్పటికే కొన్ని (గ్రామాల్లో ఆంకాళమ్మ, పోలేరమ్మ, గంగాళమ్మ 
మొదలై నీ స్రీ (గగామదేవతల్ని బందరు ఆరాధించడం కనిపి నుంది. . 


శ 


(ప్రాచీనకాలంలో (గామదేవతలకు, శివుడు విష్ణువులాంటి పురాణ ళు 
తేడా కనిపించదు. పృరాణదేవతలను కూడా (ప్రజలు (గామదేవతలుగానే ఆరాధించి 


వ్యానభ 6 గార్‌ ౪ ర్టి్‌ 


నట్లు శాననారా రాలను బట్టి తెలుస్తున్నది. 'కెండన హారీహర రాయల కొలంటో 
క్రాహ స్టే సిలో పూర్ణ గిది a సడంగక్‌ చే (పతిష్టింపబడీ డిన (శీ) కాశహా హస్టైనా నాధుని (గామ 
శ్రేవతగా. శక్కాంటున్నది, 

రాయలసీమలో (గామ వేవతారాధన (ప్రాచీనకొలం నుండి వండినా డీ. శ 
శ్రీవ "ee వెలునడిన శాసనాలలో (గామడేవతలకు సంబంధించిన వివరాలు 
కనిపిస్తాయి. న్‌్‌ జిల్లా రాజం పేట తాలూకాకు చెందిన స్పలపత్రూరు ఏలో దొరికిన 
ఒక శాసనం | శ 9వ శతాబ్దప్ప జుద్గపుట్టిని పరిపాలించిన చోవమహోరాజు 
అల్ల మెయి తల్లే రి గుడికీ నాలుగు (గామాలనుండి భూమిదానం చేసినట్లు కాపుతుంది, 
(కడప జిల్లా శాసనాలు 125, (కీ, శ, 947కు చెందిన మరొక శాననం (బళ్లారి 
క్రాలూకౌ) " చేకమ్మ దేవాలయానికి కురునిగోడు (గామ మహాజనులు 62 మరుతుర్ల 
మాగాణీభూమిని సమర్పించినట్లు చెపుతుంది. రాయలసీమ శాసనాలలో కనిపించే 
(గౌమ దేవతల పేర్లు ఆరుగోండల ఆంకౌళమ్మ, అంకాళపర మేళ్వరి, చౌడేశ్వరమ్మ, 
తలకంటి దేవి, అరెమాంబిక. నంద్యాలమ్మ, లక్ష్మీదేవి, నల్ల జారమ్మ, చండీశ్వరి, 
భ్రైరన భగవతి, సరస్వతి, హంపిదేవి, అక్క_లదేవి, ఊపలమ్మ, క విదేవమ్మ. 
యక్కలిదేనమ్మ. (గౌమదేనతల "పేర్లు (ప్రతిష్టించిన వ్యక్తుల పేర్ల మీద, న. 
బడిన (గామాల షేర్ల మీద ఏర్పడినట్లు (గహించవచ్చు. 


రాయలసీమలో | గానమదేవతారాధన మధ్యయుగంలో బాగా (వచారం బొంది 
నట్లు అనేక శాసనాలు నిరూపిస్తున్నాయి. దీనికి కారణం శ్రైవ వైష్టన మత 
కత్తా కలతో పాటు శ క్తీత త్తం కూడా (ప్రచారం పొందడం, దీనికి తో (గామ 
దేవతలందరూ ఎక్కు వ భాగం స్తు కనవతలు కావడం, వాళ్ళంతా పార్వతి ఆంశకు 
చెందినవారు కౌవడం గనునింపదగిన అం ఆంకౌశపర మేళ్వరి ఆనే (గామ 
దేవతారాధన దీనిని నిరూపిస్తుంది. పర ప శ్వర అంటే పార్వతీదేవి. 


పురాణ ఉదతారాధనతో పాదు (గామదేవతారాధన కూడా, మధ్యయుగం నుండి 
జరిగినట్లు తెలిపే. శాసనాలెన్నో వున్నాయి. గ్రామదేవతకు (గ్రామ ప్రజలే 
గాక _ రాజులు, _ రాజోద్యోగులు, రాజపరివారం దానాలు చేసినట్టు = శాసనాలు 
ఛెప్పతాయి. | కీ 


ర్స్‌ 


వ్యాస్‌ భం కార ర 


ఆంకాళపర్యమేశరి. తీరపఠుప్ప య. “పెద కోడూరుతో పాటు 
పయ 
ప ల 


బయటి శ జారి వ mA es శ సలు 

యవల (గామ అనుంద మహారొచ్‌ | | వా జన దేవతా (పయో జనాఅసల్లు 
డచ్‌ Pe టా. aE ST జనల అస ఇడ 

కరా ఆచాయాఖ్న జంగం సిర సయ్యు సనుడి రించాడు, 


ఆాసలుగు రాశ్ళిపల్లి, కడవ జిల్లా, 511. 16,185, కీ శ, 1552, 
సోంపల్లి అ గహారంలో పసూలయ్యే అభుగురూకలు చపవు డేశ్వరమ్మ 
పూజా నై వెద్యాలకు, పారువేట మహోత్సవాలకు మహో నుండలేశ్వర 
జిల్లేళ్ళ కృష్టమరాజయ్య వెంగళరాజు సమర్పించాడు, 


సోమపొలెం ౬ మదనపల్లి తాలూకా, 511. 18.287, [కీ ₹. 1559, 


- దొనవులపొడు (గామానికి చెందిన పొలాలలో వచ్చే సగం ఆదాయాన్ని 


తలకంటిడేవికి స సమర్చించవలసిందిగా ఆ దేవాలయ పూజారులై న తంబకళ్లు 
మొదటి దేవరాయలకు విన్నవించగా రాజు అంగీకరించి ఆ విధంగా 


అమలు చేయనుని నా “స్ప దండనాయకునికి ఆ ఆజ్ఞ యిచ్చినట్లు ఒక శాసన 


—దేవిగుడి, జమ్మలమడుగు, 511. 16,21, (క్రీ శ. 1406. 


నరిగమడ్ష (గామంలో బొదుంబి వంశానికి చెందిన తిరుమలేశ్వర నాయకుడు 
ఆరెమాంవికకు దేవాలయం, రంగనుండసం కట్టించినట్లు ఎగువ రాచపల్లి 
(రాయచోటి తాలూకా శా ససం చెబుతున్నది, 


కడప జిల్లా శాసనాలు 11, 4, (కీ. శ, 1445, 


, రాయసం వెంగళప్ప లక్షీ ్మ దేవమ్మ దేవతను (పతిష్టించి కొంత భూదానం 


చేసినట్లు లట ల (కడప తాలూకా శాసనం తెలియజేస్తున్నది, 
కడప జిల్లా శాననాలు 11. 188, (కీ, శ, 1548. 


పార్వతికి చెందిన వివిధ అంశలత్తో కనిపించే (గామ దేవతలలో బట 
డేనమ్మ చేకడం (పత్యేక 0గా వుంది, 


వ్టసభ ౦0 గార ఆ. గ్ర? 


ఆంధ దేశంలో *“ఆరెమాంవిక అనే (గ్రామదేవత (పన క్తి రాయలసీమ 
లోనే కనిపిస్తుంది. ఆధెమరాటీలు ఈ (సొంతానికి వ వ౨సపచ్చిన తరువాత ఇక్కడ 
ఈ (గామదేవత ఆరాధన (పార రంభయమైంది, ఇది కీ. శ్ర 18 శతాబ్ది నుండి జరిగిన 
నంగతి. అప్పటినుండి ఈ దేవతకు రాయలసీమలో re we చిన్న చిన్న 
'దేవాలయాబభు వెలిశాయి, ఆరెమాంబిక అప్పటినుండి గంగమ్మ, పోలేరమ్మ 
మొదలై న చెవళల వరుసలో చేరిపోయింది. ఇస్పుడు రాయలసీమలో ఈ [గాను 
చేనళ 7 దేవాలయాలున్న (పొంతాబలో ఆరెమురాటీలు స్టిరపడినట్లు ఊహించవచ్చు, 
పశ్చిమ చాళుక రాజ్యం అంతరించిన తరువాత అరెమరాటీలవలస (పార “ంభమైంది, 
వీరు కాకతీయులు కొలువులో చేరి వారిపకొన యుద్దాలలో పాల్గొన్నట్లు చర్విత 
చెప్పుతుంది. 18న శ తాబ్టికి చెందిన ఒక (శ్రీశైల కూ “ఆరభూమిి అనే 
మూట వుంది. ఆరెభూమి అనేది చరి తలో ఒక పాలనా విభాగంగా మారింది. 
ఇది UE పరిసర (పాంతాలలో వండడానికి అవకాశముంది. ఆరెవీడు, 
ఆర వీటిపల్లి పేర్లతో గల (గ్రామాలు కర్నూలు జిల్లా మార్కాపూర్‌ తాలూకాలోను; 
నెల్లూరు జిల్లా ఆత్మకూరు తాలూకాలోను; కడప జిల్లా జమ్మలమడుగు, రాయచోటి 
తాలూకొలలోను పుండడంవల్ల ఈ మూడు జిల్లాలలోని కొన్ని కొన్ని భాగాలను 
ఆరెభూమిగా పిలిచేవారని అర్ధమవుతుంది. 


రాయలసీమలో (గామ 'దేవతారాధనకు అనుబంధంగా *ఏరారాధని (క, శ. 
7, § శతాబ్దాలనుండి ఉంది. కొన్ని పవిత కార్యాలను సాధించడంలో పాణాలు 
కోల్పోయిన వీరుల బొమ్మలను రాతిస్టంభాలపై చెక్కి శై వ చేవాలయాలలోను, 
ముఖ్యంగా (గామ దేవాలయాలలోను పెట్టి పూజించేవారు. ఇలాంటి బొన్ములున్న 
శిఅలను ఏరశిలలు లేక వీర గల్లులు అసి షు వత వీరశిలలను (పల్యేకంగా కూడా 
(ప్రధాన కూడలి (ప్రాంతాలలో. నాటి పూజలు చేసేవారు. ఈ విషయాలను నిరూపించే 
కాసనాలెన్నో వున్నాయి. రాయలసీమ పళ్చిను, దక్షిణ (పాంతాలను చోళులకు, 
నలం సామాంతులుగా పరిపాలించిన వైదుంబులు, బాణులు యుద్ద ప్రతి గల 
వారు. |క్రీ, శ. 8వ శతాబ్దినుండి రాయల; సీనులో కనిపించే అనేక శాసనాలలో 
ముఖ్యంగా కపట ల యుద్ధాలలో మరణించిన విషయాలు, ఆలా మరణించిన 
వారికి కీలాస్థ్రంభాలు సొటించిన విషయాలు వున్నాయి. రాయల సీనులో. మరొక 


సవిత ల ge కీలుం"చె యుద్ధంలో ముర అం పీరుని మృతశరీరం నేల 


గ వ్యానభ8జొరో 0 


రాసి 


ళ్‌ 


సీద పడడానికి ముందే ఆ వీరుని కొలిచే 'సీవకుడు నేలమీదవపజే వీరుని శరీరాన్ని 
తన శరీరంమీద పడేటట్లు చేసుకొని వీరుని మృతశరీరంతో పాటు తాను కూడా 
య. రిక పవి(తకార్యంగా భావించబడింది, ఈ కార్యానికీ “కీల్ణుం టె అని 
చేరు. కీలుంటె చేసిన వీరుని బొమ్మను కూడా రాతిస్టంభం పై చెక్కి. దేవాలయ: 
నిర్నించి అనేక దానాలు చేసినట్లు శాసనాలు చెప్పతన్నాయి. ఇప్పటికీ డ్రీశైలం, 


యో 


స్‌ 


య 


ఏవో 


సి కజేవాబయాలతో ఇలాంటి వీర గల్లులు కసి పిస్తాయి, ఆనౌటీ (ప్రజలు 
సౌ నిక (గామ దేవ వలతోపాటు పూజించేవారు. ఈ వీరారాధన రాయల 

నుండి వ త “డు (పొంతానికి వ్యాపించింది, ఈ వీరారాధన శాసనాల నుంచి 
సాహిత్య (గంథాల'కెక్కి౦ది, జక్కన వికమార్క చర్మితలోని “నిరవధిక భి క్తి 
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రసాత్రిక్రయ (పణ ణవోపహోళ స సమర్పణ మహావీఠవర శిలా పతీరూపంబుల వలనను” 
నే గద్యభాగం ఈ విషయాన్ని నిరూపిస్తుంది, 


{ 
గ 


లే 


రొయలసీముతో “ళ క్యారాధని (ప్రాచీనకాలం నుండి (వచారంలో వున్నట్లు 
తెలుస్తుంది. దీనిని నిరూపించే శిలలు కడప జిల్లాలోని దెనగుడి (గానంలో గల 
క డెవాలయంలో వున్నాయి. ఈ శలలలో స్ప్టమాతృకల శిలలు 
ఇతర స్త్రీ దేవతల శిలలు కనిపిస్తాయి. 


రాయలసీమ (గ్రామాల్లో స ప్హమాతృకల, స_ప్ప కన్నెకల (పసావన వినిపి 
స్తుంది. స్పష్ట మాతృకలు సప్తర్షుల భార్యలుగా భావింపబడుతున్నారు. వీళ్లు 
కుమూవస్వామికి _స్పన్యమిచ్చి పోషించినట్లు జానపదుల విశ్వాసం, స్నప్పమాతలు 
కుమారస్వామిని పోషించినట్లు అన్నోదకాలిచ్చి తమను అ (పజల ' 
విశ్వానం.. అందుకే (గామదేవతల గుడులలో స ప్పమాతృకల శిలలను పెట్టి 
పూజించడం (పారంభమైంది. ఇది (పాచీనమైనప్పటిరీ 1రీవ శతాబ్ది నుండి సప్త 
మాతృకారాథన ఉండినట్లు తలకంటీళ్వరి దేవాలయంలోని స _ప్పమాతృకల నిిగహో. 
లను బట్టి తెలుస్తుంది. ఇవ్చటికి కొన్ని శైవ దేవాలయాలలో స _ప్పమాతృకల 
విగ్రహాలు పూజలందుకొంటూ కనిపిస్తాయి. 


కడప ఖిలా బన్ములమడుగు 'శాలుకాలో “క న్నెలూరు* అనే (గామముంది. 
ఈ|గానుం స పకన సకం "ను బిటి ఏ మ. మెకంజీ రికార్డులను బట్టి తెలుస్తుంది. 
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“పినాకినికీ ఉ _త్తరంలో ఆరణ్యం వుండేది . బావిలో దివోఃదక౦ ఉండెది, 

(పత్యూషంలో 'దేవకన్యలు కృతస్నానులు కానడానికి వచేేవారు. తెబవారసరికి 
న! న్‌ 

మాయమయ్యే వారు. ఆ (సాంతంలో అరణ్యం చేదించి ప= నిర్మాణం జరిగింది, 


దేవకన్యలు స్నానం చేసే. చావిని కన్యల జాచి ఆంటారు, గ్రామం 
కన్యలూరు.” 


“దెన్నారగ ౫ గార్యుమునిట, కన్నెలు స రు చుంటి 

దేవకన్యల వోలెన్‌ , ఆన్నారులు కలుగుటచే, అన్నా వచియింళు 
పేరన్‌” నారు (గావస్తులు చెప్పిన చా 

కన్నెలూరను వో (కన్నెలు రు (గావ సులు నే చ టువ్ఫు 


కన్నె అంపే భు క్‌ తడ ప్రాంతంలో కేవలం రాఖ్లండే బె త్తయిన (పదేశం. ఈ 
గామ నైసర్గిక స్థితికూడా దీనికనుకూలంగానే ఉంది, 


నూతసంగా చెరువును నిర్మించినపుడు గాని, బావిని తవ్వసపుడు గాసి 
గంగకిలను (పతీష్టించడం అన్ని (ప్రాంతాల్లో కనిపించే పిషయం. చెరువుకట్టమిన, 
జోవికి సమీపంలో ఇప్పటికీ కొన్ని బండలు కనిపిసాయి. లా! తన్వడం ప్రారం 
భించినప్పుడే ఒక బండను (పతిష్టించి గంగదేవతగా కొలుస్తారు, బాఎలో త్వరగా 
నీళ్లు పడాలని, బోవి ఎల్లప్పుడూ సీటితో సమృద్ధిగా వుండాలని మొక్కుకుంటారు, 
టావి తవ్వడం పూర్తి అయిన తరువాత గంగశిలను పసుపు కుం£ కమా క్షతలతో 
పూజించి పొంగలి పెడతారు, నై వేద్యంగా పొ'పేలును బలి యిస్తారు, ఆ సంద 
రంలో బోవి పనిచేసిన బోయీలలో (పధాన టోయునికి గుడ్డలు పెట్టి సత్కంరసారు 
అక్కడ వండిన పొంగలిని, బలిచేసీన పొస్తైలును అతసికే యిస్తారు. అతడు 
ఇతర కూలీలు కలసి అక్కడే విందు చేసుకొరిటారు. దీనివల్ల గంగచవత అయిన 
సీట్రిదేనతను శాంతపవుచడ మే కొకుండా కూలీలను కూడా తృప్తి సరచినట్లపు 
తుంది, చెరువులను నిర్మించినపుడు కూడా ఇలాంటి తంతు జరుగుతుంది. రాయల 
సీమ (ప్రాంతంలో మొన్న మొన్నటివరకు ఇలాంటి విశేషాలు కనిపించి . ఇప్పుడు 
బావులు తవ్వడానికి బదులు బోర్‌వెల్‌” చేసు స్తున్నారు. ఉన్న చిరువుళసే రక్షించు 
_ కోలేని పరిస్థితి ఎదురౌతుస్నది. రాయలసీమలో చావుల చెరువుల పనులు చేసే 

బొరంళలొ నడ్జ్డికులస్టులు, వీళ్ళను వడ్డెబోయెలు ఆంటారు, 


7. ఆం| ధుల చరి (తే 
_ సాంస్కృతిక సమ్మేళనం 





ఆం(ధదేశంలో చార్మి తక దళ మౌర్యులతోనే (పారంభమెంది. మౌర్యుల 
పరిపొలనకు సంబంధిందిన వివిధ అంశాలను కాల క్రమంగా పరిశీలించడానికి 
ఆధారాలున్నాయి, ఆంధ దేశంలోనే కాక భారత దేశమంతటా మొట్టమొదట 
శాసనాలు వేయించినవాడు అశోకుడు. ఈ శాసనాలు అ కౌలం శాటి మత సొంఘిక 
సాంస్కృతిక విషయాలను తెలుప్పతాయి. ఆం|ధడేశం అశోకుని కాలంనాటి మౌర్య 
సామాజ్యంలో అంతర్భాగం. ఆం(ధడేశంలో అశోకుని కాలం నుండి చర్మితయుగం 
(పారంభమైనటు చార్మితకుల ఆధి పాయం. కర్నూలు జిల్లాలోని వరొగుడి వద్ద దొరీ 
కిన అశోకుని శిలాశాసనాలే దీనికి నిదర్శనం. అశోకుడు బౌద్ద ధర్మాలను ఆచరిం 
చినవాడు, దేశ (పజలందరిని బౌద్దులుగా మార్చాలని ఆయన ఉద్దేశం కాదు. (పజ 
లందరూ జీవకారుణ్య సిద్ధాంతంమ్‌ద ఆధారపడిన బొద్దనుత సూత్రాలను తెలుసు 
కోవాలని ఆకాంక్షించాడు. అందుకే దేశంలోని వివిధ (ప్రాంతాలలో గండశీలల పై 
తథాగతుని బోధనలను తనకర్ణమైన రీతిలో చెక్కించాడు. అప్పటినుండి ఆం|ధదేశ 
చరిత్రలో జరిగిన భిన్న సంఘటనలకు ఆళోకుని శాసనాల కౌలం ఆధారంగొ 
కొలనిర్ణ యం చేసే అనకాళశం కలిగింది. డెళచరితలోని భిన్నాంళాలు కొలనిర్జీ తము 
చైనప్పుడే చార్మితక విషయాలుగా చలామణి అవుతాయి. ఈ దృష్టిలో ఆంధ 
చేశంలో చార్మితక దశకు అశోకుని కాలంనుండి అంకృరార్భణ జరిగినట్లు భావించాలి. 


ఆళోకుడికి ముందు ఆం(ధదేశానికీ చరిత వుంది. అయినా అదంతా చర్చిత 
పూర్యయుగానికీ సంబంధించినది, చరిత పూర్వయుగం నాటి ఆం(ధదేశ్‌ స్థితిగతు 
లను తెలుసుకోడానికి కోవలసిన ఆధారాలు అంతగా లేవు, అశోకుడికి ముందు 
ఆంధ దేశంలో సంస్కృత సాహిత్యం ఉందని చెప్పడానీకి కూడా. తగిన ఆధారాలు 
లేవ, అయినా వైదిక నుత విశ్వాసాలున్నాయి. వైదికమతం బుగ్వేద ఆర్యులజే 


వ్యాసభం౦ండారం౦ 7] 


నో క ఇ త్‌ ష్‌ 
రూపొందించబడింది. ఆర్యుల నుతము వెదిక మతం, ఆహ్యువ నివానం ఉత్తర 
కా 
Wu rf i గ జాలి పప వ. కాప్‌ న్‌ ఒ 
భఛారతం౦ంబొ సి ఆర్యావ రం. అకడ న వాదు కడ్యుకాండతో కూడిన వెదిక 


మశాన్ని రూపొందించామా, అక్కడ నుండి వెదిక నుకం దక్షిణ Brea 
మ 
వచ్చింది. ఇదంతా బొద్దినుతావిర్భావాసికి ముంచే జరిగింది, ఆః హూ. 6వ శతాబంలో 
(టో 
క క. వ WaT, = శ 
బ్‌ దం ఎర్పడసప్పటికి దేశంతోని జసనాం దత్‌ గప (సాంతాఎన్నిటా వై వ దికమత 
విశ్వానాలు పాదుకొని వృన్నాయి. వెతక ముతంలోని కర్మకాండకు నిరసనగా 
os = ద్ర 
జుటినది బొదం. బొద్దంలో జంతుదిలుబు సర నరకాలు లేవు. సరో రిక 
స వ్‌ వ్ర స ణా న్‌ స అం. సర్వ పాణులు 
సమానమని, అహింస vee ముని బుద్దుడు బోధించాడు. ఈ మతం కరుణా 
(పవృ త్తి తీ కలహెరందరికిీ నచ్చింది, క్రదుకమంగా ఉ తర్‌ భారతనుంతా వ్యాపిం 
Pn 
చింది, దషీణ (పాంతానికి తరలీ వచ్చింది, ఆం థదెశంలో కూడా అడుగు 
చా 
పెటి దీ, ఆఅ టిను రా ద శ్ర 
టం స్ప 0డీ 0 దేశ (పజల మత నిళ్వానా లతో మార్పులు 
కనిపించాయి, 


తగి 


అప్పటికి సంస్కృతం పండిత భాషగా, (పోకృతం (పజల భాషగా ల్రేక 
వ్యవ హోర భాషగా ఉండినట్లు చెప్పడానికి ఎన్నా నిద నాలాన్నాయి, శం 
వై దికమతంలాగా ౧ వర్ణన్యవస్థను పొటించకేదు. ఈ కారణంచేత . సంఘంతో 
_ జొదానికీ (ప్రచారం అధిక మెంది. వరనివపేక్షంగా (_పజలు బౌచదమత విశ్వాసాలపె 
i మా ణి ॥ @ యు 
శ్‌ద్ద చూపొరు, ఆ నాటి వ్యవహార భాష ((పాకృతంలోన బౌద్దమత సిద్ధాంతాలు 
(ప్రచారం చేయబడినాయి, తరువాత నచ్చిన బౌద్దను ల హహా టం అనాటి 
వ్యవహో హోర భాషలై న పాళి, (పొక్ళృళాలలో షం క్‌, వై కృతం రాజభాష 
అయింది, గుస్తృలకాలం సరకు శాసన భాష కూడా _పొకృతమే, దేశంతో 
బౌద్దానికీ ఎనలేని ఆదరణ కలగడంతో (పొక్ళ తానికి కూడా విశేషమైన . 
లభించింది. బుద్దుని కాలంవరకు డేదీహ్యమానంగా వెలిగిన వెదికమతం బౌద్ద 
ముకావిర్భావం తరువాత నివ రుగప్పిన నీస్పువలె న్యక్తా కన్య ర్తి తంగా వుండవ 


వ 
అని 
వచ్చింది. ఆంధదేశంలో కూడా వైదికముత పీళ్వాసాలు బౌద్దమత విజృంభ ఆలో 


వ 


చిక్కి శల్యమైపోయాయి, ఆంతే? "నికి బౌద్దం ఆశోకుని కాలంలోనే దడిగుమ 
అయినట్లు మొన్న మొన్నటి పరకు విశ్వసించేవారు. ఇటీవల జరిగిన పరిశోధనల 
ఫలితంగా బౌద్ధం అశోకుడి కంచె సుమారు వంద సంవత్సరాలకు ముందే ఆంధ 
దేశంలో వ్యాసించినట్ల తెలు స్తున్నది. 


అవసరం, పాచీన సంస్కృత సాహిత్యాన్ని పరిశీలి సే చై అం 
అడవపుళతోను, రాక్షసుల గుంస్పలతోను పుండినట్లు అర్హమప్పు నుంది. రామాయణం 
నొటి దండకారణ$ంలో ఆంధదేశ ఉ తర (ప్రాంతమంతా పంది: (శ్రీరాముడు 
వధించిన ఖరదూషణాది రాక్షసుల నివాసం ఇక్కడే. జనావాసాలు అతితక్కువగా 
వుండేవి. ఇక్కడ వుండిన జనులంతా ఆసు సంళతతివారని స్పరాణాలు చెపుతాయి. 
ఈ అసురులలో నాగులు, యక్తులు మొదలైన వాళ్ళు వుండేవారు. వీళ్ల ను అనాటి 
సంస్కృత సాహిత్యం అనార్యులుగా పరిగణించింది. అనార్ఫ్యులై నా ఇక్కడ 
వారికందరికీ ఒక దక మైన ee పుండేది. అది ఆర గ్య సంస్కృతికి భిన్నం, 
ఇకిడ ఆర్య సంస్కృతిని (పె పెట్టిన మొనటివ వాడు be దశరథుని 
తనయుడైన ఇతడు సీశ్రా రకల దనవాసార్థం ఇక్కడికి వచ్చి రాక్షసు 
_లెందరినో వధించాడు. రాక్షసుల భయం పోయిన తరువాత ఎందరో మహర్షులు 
 ఆశ్రమవాటికలు నిర్మించుకొని తపోనృ త్తి చేపట్టినారు. ఆశ్రమాలు ధర్మానికి 
నిలయాలుగా, విధ్యాలయాలుగా వర్ధిల్లి నాయి, ఇది అర్య సంస్కృతికి రూపం్మ 
“ఇక్కడి (పజలు తమ సహజ (పవృ త్రితో (పవరర్హించడంవల్ల అప్పటికి అకడ 
నివసిస్తూ వుండిన ఆర్యులకు ఎన్నో బాధలు కలిగాయి. కొంతకాలానికి ఇక్కడ 
ఆర్యుల అనార్యుల అభ్మిపొయాలలో, విశ్వాసాలలో ఏకరూసత సిద్ధించింది. 
ఇక్క-డి అనార్యులు కొంతకాలం తరువాత (దావిడులుగా సిలనబిడినారు, 


| నేటి ఆంధ్రదేశంలో ఆర్యుల సంస్కృతీ వేరుగా (ద్రోపీడుల సంస్కృతీ 
వేరుగా లేదు, ఆంధదేశమంతా కనిపించే సజీవ సంస్కృతి భారతీయ సంస్కృతి, 
భారతీయ సంస్కృతిలో ఎన్నో మతాల విళ్వాసాలు, ఎన్నో తెగల ఆచార 
వ్యవహారాలు కలిసి పోయాయి. చారిత్రక భిన్నకాలాల్లో భిన్న సంస్కృ తులమధ్య 
ఏర్పడిన సామరస్య ధోరణే (పజల మానసొలను ఏకం చేసి వారిలో భారతీ 
_యాత్మను ఆప్‌ ఎష్కరిం చినట్లు గమనించవచ్చు. ఆంభుల సంస్కృతి భారతీయ 
సంస్కృతిలో ఒక భాగమైనా, భిన్నం కాకపోయినా దీని (ప్రత్యేకత దీనిది, ఆ 
(సక్యేకతలో భారతీయ సంస్కృతికి చెందని అంశాలేవీ లేవు, భార తీయ 
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సంస్కృతికి నత ఆం(ధుల సంస) tees కూదా భారత భాగవత రామాయణాలు, 
భగవదీతో పనిష పతులు ఆధార (గండాలు, (పస్టాన। శసయానికీి ఆం(ధ6 శంలో కూడా 
గ 2 ks 


ఎనలేని గౌరవం వుంది. ఈనాటి ఆంధ సంస్కృ కిలో 


పంచం మహమ్మదీయ, 
క్రైస్తవ (మత విశ్వాసాలు సమన్వయం పొందాయి. ఛిన్న మత విశ్వాసాల 
నున్వయం సంస్కృతికి ఒక గొప్ప లక్షణం, ఈ లక్షణం భారతీయ సంస్కృ 
తిలో వుంది. ఆంధ సంస్కృతికి గల సహనం ఎంతో గొప్పది, సహనమే 
సంస్కృతి. ఆంధ సంస్కృతిలో ఈ సహనశీలత ఏర్పడడానికి పునాదులుగా 
కొన్ని చార్మి తక దశలున్నాయి. ఈ దశలను వ్‌శ్లేషి షి స్తే ఆయా కాలాలనాటి ఆం(ధుల 
సంస్కృతీ పొందిన పరిణామ దశను గమనించవచ్చు. చార్మితకంగా పరిశీలి స్తే 
ఆం(దదేశంలో ఆర్య అనార్యుఐ భావస మ్మేళను, వైదిక బౌద్ద మత విశ్వాసాల 
వరన్సర సమన్వయం, హిందూమహమ్మదీయ సంస్కృతీ సమ్మేళనం, ఆంధ 
సంస్కృతిపై పాళ్చాత్య సంస్కృతి చూపిన (స్రభానం అనే నాలుగు దశలు (ప్రధా 
నంగా కనిపిన్తాయి. ఈ నాలుగు దశలకు సంబంధించిన చరిత ఎంతో వుంది. 
ఆ చారిత్రక నేపథ్యం నుండి భిన్న సంస్కృతులు అంట సంస్కృతిపై 
చూపిన ప్రభావాన్ని సరిశీతించసలసి ఉంది. 


కేం ఆర్య ఆనార్యుల భావ సమ్మేళనం: 


దక్షీణ దేశంలో _పాదీనకొలం నుండి నివసీస్తూ వుండిన జొతులవారందరూ 
ఉత్తర దేశం నుండి వచ్చినవారని పండితుల అధి పాయం. ఆంధ్రదేశం దక్షిణా 
పథంలో ఉంది. దకీకాసథమంతా రామాయణకాలం వరకు పెద్ద ఆరణ్యం, ఇదే 
దండకొరణ్యం. (శ్రీరాముడు దండకారణ్యంలో నీ రాక్షసులను చంపి లంకకు 'వెళ్ళి 
రానణవథ చేసిన తరువాత ఆంద్ర (ప్రాంతంలో వైదిక మతానుయాయులై న ఆర్య 
బుసలు వలసలు స్థాపించుకొన్నారు. అప్పటినుండి ఆంధ్రదేశంలో వర్గవ్యవస్థ 
రూపొందింది. వైదిక వాజ్మయం అభివృద్ది వొందింది.ఉత్తరభారతం నుండి దక్షిణానికి 
వలసవచ్చిన కొన్ని తెగలు సంస్కృత పాకృ్యత సాహిత్య (గంథాల డ్యారో 
శతెలుస్తుని నాయ, ఆం(ధడేశంలో నివాసమేర్పరచుకొన్న అలాంటి తెగలతో అక్మక 
ree ముఖ్యమైనవి. అశ్మక మునకు పోదననగరం, ముళక మునకు (పతిస్థానం 
రాజధానుబు, ఆళ్మక దేశాధిపతి అంధక రాజు, అంధక పదం ఆం(ధానికి (ప్రాకృత 


1d వ = 


రూపం కావడంచేత అశ్మకం ఆం ౦ధుల వలస అని చెప్పవచ్చు. ముళకం కూడా 
ఆం ధుల వలన (ప్రాంత వే మే. ఈ రెండూ ఇరుగు పొరుగు చేళాలు. కొన్ని శతాబ్దాల 


తరువాత ముళకులు దకీణంగా కడప జిలా (పాంతానికి వచ్చి సివపడడం౦చేత ఆ 
ఢా 


<3 
oh 


(పాంతాసికీ “ముకక సాడు! అ; ర్పొడింది. సీకో పాటు ఇస్పటి తెలంగాణా 


ర 


(పాంళంలో వలసలు సాపించుక్‌ న్నవారు నలులు, శ్రా్యతకులు, ఇలా ఇంకా 
కొన్ని తెగలవారు వచ్చారు. వీ5లో అంధులు ఒక తెగవారు. మహాభారత కాలం 
నాటికి ఈ తెగలన్నీ వివిధ జనపడాలలో ఉండేవి. ధర్మరాజు రాజసూయ యాగం 
చేసిన సందర్భంలో సహదేవుడు జయించిన వారిలో ఆంధులున్నారు. వీరు కురు 

క్షేత్ర యుద్ధంలో కౌరవపకిన పోరాడారు. ఈ తెగల పరిపాలకులంతా రాజులుగా 


చెలామణీ 'ఆయ్యారు. 


ఉత్తరం నుండి వచ్చిన ఆర్య జనులకం“ె అస్సటీకే ఇక్కడ వుండిన 
దేశీయుల సంఖ్య అదికంగా వుండేది. వీరికొక సంస్కృతి వుండేది. అది ఆర్య 
సంస్కృతికంటె అంత గొప్పది కాకపోవచ్చు, వీరిని చర్మితకారులు 'దావిడులని 
పిలిచారు. [దావిడులు అంటే తరమబడినవారని, పరుశరామునిచే ఓడి పారిపోయిన 
క్షత్రియ జాతివారే (ద్రావిడులని మహాభారతంలో చెప్పబడింది. వీరు అనార్యుల 
. నడుమ, వానరుల నడుము నివసి సిస్తూ వర్ణా శమ ధర్మాలను పొటించక పోవడంతో 
మైచ్చులై నారని భారతం చెప్పుతున్నది, ఆర్యులు దక్షిణ (పొంతానికి వచ్చిన 
తరువాత |డావిడుల జీవన విధానంలో కొన్ని మార్పులు వచ్చాయి. ఒకే 
(పాంతంలో నివసించడం మూలాన ఆర్యులు [ దావిడాచారొలను, (దావిడులు 


వా జరి 


ఆర్యుల ఆదాం వ్యవహారాలను అవలంభిస్తూ నచ్చారు. ఈ విధంగా ఆర్య-(దావిడ 


లా 


సభ్యత రూపోంచింది. ఆరం మతాచారాలను అవలం ఓస్తూ వచ్చిన ఆ ర్యేతరు 


ఓ 
లందరూ ఆనాటి సంఘంలో చతుర్ధవ్యుంగా ఎర్చడినారు, ఆంధ దేశంలో వైదికొ 
జ 
దారాల. సంస్కృతి (వబలింది. వర్లవ్యవస్త పూర్తిగా రూపొంది స్టీరపడింది, 
క థి షి 
"0% న చొ వ్‌ ల: లి భ్‌ ఉల లి i 
(్రాహ్మణులు చెడిక క కద్యిలనెక్కువగా చెస్తూనచ్చారు. గాంధర్వ క దను 


క్వేదం, ఆయుర్వేదం, స్థాపత్యచవేదం అనే నాలుగు రకాల నిద్యలకు (పొధాన్య 
'మేర్చడిందీ, ఇవి ఉప వేదాలుగా పరిగణీంపబడీనాయి. శ విద్యలన్నీ (బ్రాహ్మణుల 
స్వాధీనంలో ఉండేవి, వ్యవసాయ మ. న్కు పటపాలనలోను, పరిపొలనలోను, 
అర్మజనులు చ చతురులు, చేతిపనులలో దేశీయులు ఎంతో నేర్చరులు, ఉళయులు కలసి 
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ఆ అ ని జున్‌ _ ములు 
(గామాలలో స్‌ు సిస్తూ వలనా కరు “తగ -పాప్రనాన సలం ఎక్కువ 


ఎ అలన వి అల ప Bie Aan క ను Re గ 
గలవారు కాపడ౦చెత సంఘంలో ఆరుంలతె ఎక్కువ సలుకోబడి ఉండేది. 
/ a 


(దావిడుల మత విశ్వాసాలు తరువాత తరువాత 
నప్పుటికి మొదట్లై ఆర్యుల మత విషయా౭కు ఫిన్నంగ ఉండేవి, బుగ్వేదాది 
(గంథాలలో ఆర్యులకంటె థిన్నుపై 
కనిపిస్తుంది. వీరు అర్యేతరమైన నాగరకత కలిగి బలవంతులై ఉండినట్లు 
బు గ్వేద మే సౌక్ష్యమి స్తున్నది. వీరికి కోటలు, సైన్యం ఉండేవి. యుద్ద తంత్రం, 
వ్యూహరచన వీరికి తెలుసు. (క్రీ. పూ. 8వ శతాబ్దంలో శాతవాహనరాజులు ఆంధ 
రాజ్యాన్ని స్టాపించేనాటికి ఇక్కడ ఒక సి స్ట్‌ రమైన పాలనావ్యవస్థ ఉండినట్లు బౌద్ధ 
సాహిత్యం చెపుతున్నది, (ప్రాచీనాంధ్ర డేశంలో నివసించిన వారిలో శాగజాతివారు 
ముఖ్యులు. కృష్ణానదీ తీరంలో ఒక నాగరాజు రాజ్యపాలన చేసినట్లు బోద్దగాథలను 
బట్టి తెలు స్తుంది, పీరు పాములను హపూజించడంచేత్త నాగులుగా పిలువబడి నారు, 
అప్పటికే (సచారంలో ఉండిన నాగన్న.నాగయ్య, నాగమ్మ మొదలై న వ్యక్తి కినామాల 
వల్ల; నాగవరం, నాగులపాడు మొదలై న స్టలనామాల వల్ల నాగులకు ఆం(ధడేశంతో 
స సంబంధం అర్హమవుతుంది. ఇప్పటికి మనకు కనిసించే నాగారాధన దీనికీ 
(పజల సాక్ష్యం. కార్తీక శుద్రచవితి మనకు నాగులచవితి. ఆ పండుగరోజు స్త్రీలు 
పొముపుట్టలో పౌలు పోస్తారు, పుట్టదగ్గర దీసం పెట్టరు. నాగారాధన ఆర్య 
సంస్కృతిలో అప్పటికి లేదు. ఆర్య అనార్య భావ సమ్మెళనం కారణంగా 
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(వాహ్మణులు నాగారాధనలో పాల్గొనడం కనిపిస్తుంది. శిలలను వృక్షాలను పూజించే 
పద్దతి ఆఅర్యులలో ఉంది. సర్ప శిలలను. వేవచెట్లను పూజించడం అప్పటి దేశీయ 
. సంస్కృతి. నాగజాతివోరు వేపచెట్టును ఆరాధించడానికి ఆరోగ్యకరమైన కారణం 
కూడా ఉంది. వేప జొషధ (వ్యకియకు ఉపయోగపడే వృక్షం. దీని ఆకులు; 
 ఈనేలు, బెరడు, వేళ్ళు (క్రిమి సంహారకాలు, వెపచెట్టుగాలి చల్లగాను, ఆరో గక్ట 
. కరంగాను వుంటుంది. ఉగాది పండుగనాడు తెలుగువాళ్ళు వేపపూవును బెల్లంతో 
క లీపీ తీింటోరు,; (గామచేవతల పు పూజా విధిటో చేపకు స్థానముంది, శుధ్ధ సమ 
యాల్లో మామిడి తోరణాలు కనిపించినట్లు వ్యాధులు చెలరేగనప్పుడు చేపమండలు 
_ఆపత్యకీమవుతాయి. అనంతర కాలంలో దేశీయులు ఆర్యులు ఒండోరుల ఆచారో 
లను కలబోసుకొని సమిష్టి సంస్కృతిని సృష్టించుకొన్నారు, ఆర్యులకు రావిచెట్టు 
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జమ్మిచెట్టు పవ్మితం. యజ్ఞ సమయాల్లో అగ్గిని పుట్టించడానికి వీరు అశ్వత్త 
సృక్షంలో మొలిచిన జమ్మి వృక్షశాఖతో అరణులను తయారు చేసుకొనేవారు, 
చరిితయుగంలో నాగులు (సముఖ పాత్ర వహించారు, మౌర్ఫులకు, 
నందులకు ముందు మగధను పాలించిన కికు గాగవంశం వారు నాగజాతివారని 
కొందరి అధి పాయం. [కీ శ, 2వ శతాబ్దిలో విదేశీయులై న కుషాణుల పరిపొల 
నను ఆంతంచేసీ ఆర్య ధర్మాలను పునః ప్రతిష్టించిన నారు జ వీరు 
గంగానది ఒడ్డున పది అశ్వ మేధాలు చేసిన (ప్రదేశం దళాళ్వ మేధ ఘట్టనుని పిలవ 
బడుతున్నది, కృష్టానదీ తీరంలో అంధ (పాంతాన్ని పాలించిన నాగరాజుపేరు 
నిశంభుడు, ఇతడు ఆ (ప్రాంతపు (పజలను హింసించే దానవుడు కావడంతో 
సుచం(దుని కొడుకైన అంగద విష్ణువు ఇతనిని చంసి నిష్కంటక మైన ఆంధ 
రాజ్యాన్ని స్థాపించినట్లు (బిహ్మాండ పురాణంలో ఒక కథ వుంది, ఆం(ధవిప్లువుక 
ఈ సమయంలో దేవతలు తోడ్పడి నట్లు ఈ కథలో చెప్పబడింది, ఆందవిష్టువు 
స్టోపించిన ఆం| ధరాజ్యానికీ నాలుగు'వై ష పులా శివుడు తిహలపాణిమై తన (పమథ 
గణాలతో నిలిచి రాజ్యాన్ని రక్షీంచినట్లు కూడా క్షే కథాంశమే, ఈ కథను బట్టి 
ఆనాటి అం(ధడేళంలో నాగారాధనతో | పాటు కవారాధన కూడా ఉండీనట్లు నం 
స్తుంది. శివుని భానన యక్తులనుండీ ఆం(భులలో వ్యాపించి ఉంటుందీ, శివుడు 
ఇక్కడి (సజల వేలుపు, కొండజాతులవారు బరువులను మోయడానికి ఉపయో 
గించే వృషళం అతని వాహనం, అతని భార్య పొర్యతి.. ఈమె కొండ పాంతం 
చారు కొలిచే కాశికోరూపం, అర్యుల ఆరాధనలో రుదభొవం ఉంది. ర్యుదుడు 
ఉ(గస్వరూపుడు, ఆతడు రోగాలను, అరిష్టాలను, న్యుత్యువును తొలిగిస్తాడని 
నమ్మేవారు, ఆర్యులు ఆనార్యులు ఒక (పాంళంలో నివసిస్తూ కష్ట సుఖాలలో | భాగ 
సాన ములు కొవడంచేత వారిలో సమన్యయం ఏద? ఎడింది. వుడు. రుుదుడు ఒకే 
మూ రీగా పరిణామం చెందారు. ఆనంతరో Pi ఫీనరు దులు ఒ'కే మూర్తిగా 
కలిసిపోయి నుహేశ్యరుడుగా రూపోందడం జరిగింది, నాగులు కొలిచే కాళీ 
ఈశ్వరుని భార్య అయింది, నాగులు పూజించే సర్పాలు శీవుడి భూషజాలయ్యాయి; 
ఈ రఠంగా ఆర్య మత (ప్రభానం అనార్యుల మీద, అనార్యుల విశ్వాసాలు ఆర్యుల 
మీద (పసరించి భావసమ్మేళనం ఏర్పడింది. వారు పరస్పర విరోధాలు మాన 
కొన్నారు, ఆర్య మత ఫొవొల సంపర్కంతో నాగులు మొదలై. నవారు తన 
(కూరాచారాలన్లు విడిచి సత్వ స్వభావులై నారు, 
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ఈ భొవ సమ్మేళనం ఆశ్‌ కోకుడు ఆంధ్రదేశాన్ని తన సా(మాజ్యంలో కటుష్ప 
కోడానికి ముందే ఏర్పడింది. ఆర్య అనార్యుల భావన సొమ్యుం అళోకుడికి బాగొ 
ఉపయోగపడింది. అశోకుడు ఆం ధడేశానికి రాకపూర్వ మే ఇక్కడ బౌద్ధ స్థూపాలు 
ఉండినట్లు, బౌద్ధం విశేషమైన ఆదరణను పొందినట్లు భట్టి పోలు వద్ద “దొరికిన 
శాసనాలను బట్టి చెప్పవచ్చు. భట్టి ప్రోలు శాసనాలకౌలం సుమారు టై పూ, 4వ 
శథాబ్దం, ఈ శాసనాలలో కుదేరకుడ నే ఒక రాజు (పస్తానన వుంది. ఈ కుబేరకుడు 
సింహగోష్టికి నాయకుడని, ఆతని అనుమతిపై భట్టి పోలు బౌద్ధ సంఘానికి కొన్ని 
దానాలు చేయబడి నాయని తెలుస్తున్నది. “కుబేరక* అనే పేరు యకులను గుర్తు 
చేస్తుంది, ఇతడు యక్లులకు అధిపతిమై ఉంటాడు, కుబేరకుని సింహగోస్పి యక్తుల 
గణమై ఉంటుంది, యక్లులు శివారాధకులు. పఫీరి ద్వారా శైవం ఆంధ్రదేశంలో 
వ్యాపించి వుంటుంది, ఆ తరువాళ 4వతత్వం, రుద తత్వం కలిసి ఈశ్వర 
తత్వంతా రూపొంది ఉండవచ్చు. ఈ కారణంగా ఆర్య ఆర్యేతర భావాలు మిళితమై 
వైదిక మఠానికి (ప్రాధాన్యం ఏర్పడింది. అప్పటికి అక్కడ వ్యాప్తిలో ఉండిన 
చేశీయాచారాలు, విశ్వాసాలు 'వైదికనుతంలో అంతర్వాహినులయ్యాయి. తరువాత 
ఆంధ్రదేశాన్ని పాలించిన అనేక మంది రాజులలో మత సహనాన్ని పెంపొందించ 
డానికి ఇది ఎంతో దోహదం చేసింది, 


2. వైదిక బౌద్ధ మత సమ్మేళనం: / 
బద్దం అశోకుడికంటి ముందే ఆంధ దేశంలో _పచారం చేయబడిందని 
చెప్పడంలో సందేహం లేదు. ఆంధ దేశంలోని బౌద్ద కట్టడాలను పరిశీలి స్తే 
భట్టి పోలు స్ట సూపమే మొదటిదిగా కనిపి స్తుంది. ఇక్కడ దొరికిన పది చిన్న 
శాసనాలు అళోకనికి పూర్వం ఇక్క డగల "బౌద్ద మత వ్యాపి పిస్‌ నిరూపిస్తాయి. భట్టి 
(పోలులో బుద్దుని శరీర ధాతువులను భద్రపరచిన ఒప సృటికపు పెక్టై ఇటీవల 
జరిపిన (తవ్వకాలలో బయట పడింది. ఈ సెకైను మరాడ పెద్ద 'రాతిపెనైలో 
పెట్టి భూమిలో పొతిసెట్టడం జరిగింది. ఈ రాతి? పెక ఆడుగు తానం గట ముకక 
పెన చిన్నచిన్నవి పది శాసనాలు చెక్క.బడినాయి. ష్‌. శాననాల భాష (పాక్ళతం, 
లిసి (వాహ్మీ. ఈ శాసనాలలో కనిపించే లిపికి అశోకుని ఎర్రగుడి శాసనాలలోని 
లిపికి తేడా వుంది. అశోకుని లిసి ఆం(ధ్రదేశంలో తరువాత కూడా కొనసాగింది. 
భట్టి పోలు లిపి అదృశ్యమై పోయింది. దీనిని బ్ర అశోకుడి కాలం నాటికే ఆం(ధ 


మ. 


వ్యాన భ౦డార 


జేశంలో ఒక లిపి సం పదాయం వుండేదని, అకోకుడు వాడిన మౌర్యలిపి (పథా 
' దానికి తట్టుకోలేక ఆది అదృశ్యమై పోయిందని ఊహించే అవకాశముంది. భట్టీ 
“పోలులో దొరికిన పది శాసనాలు దాతలు బౌద్ద సంఘానికి చేసిన దాన వివరాలను 
- తెలుపుతున్నాయి. కాబటి బౌదం అకోకుడికంకు ముండే ఆం(ధదేశానికి వచ్చినట్లు 

| ల ఛి a) 
చెప్పవచ్చు. బౌద్దం బుద్దుని నిర్యాణానంతరం రెండుగా చీలిపోయింది. మొదటిది. 
శ్రేరవాదుల సంఘం, రెండవది.మహోా సాంఘికుల సంఘం, బుద్దుని టోధనలను 
యధాతధంగా చేకుం erm అంగీకకించికవాదు చే 


(కమానుగతమైన మార్చు: స్సు ఆంలగీకి 'రించినవారు కు సాంహఘికులు,' నుహో 


రడ డి కష 


pd 
గ్‌; 
రి 
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oO 
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x 
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Cm 


సాంఘికుల వలననే బౌద్ధం ఇ ఇతర (పాంశాబకు వ్యాపించింది. వీరు నుతవ్యా షి, 
వ్యాఫారం అనే ద్వంద్వ (వయోజనాలకో అంధధిరేశానికి కూడా వచ్చారు, 
భట్టి ప్రోలు శాసనాలలో కనిపించే సంహగొష్టి, నర్హక నిగమం మొదలై న పదాలు 


బౌద్ధుల వ్యాపార విషయాలను కెలుప్పతాయి, 


ఆంధ్రదేశం మౌర్య సామా జ్యంలో వీలీనం కాకముందే ఇక్కడ బౌద్ద. 
ధర్మం, వైదిక ధర్మం కలసిపోయాయి, తరువాత నిర్మింపబడిన స్థూపాలలో 
కనిపించే శిల్బవిన్యాసంలో ఈ అంశం గోచరిస్తుంది. బోద సూపాలు ఆంధ్ర 
న్‌ా అఆ 
దేశంలో ఎన్నో వున్నాయి. శాలిహుండం, రానుతీర్థం (విశాఖపట్నం జిల్లా; 
అదురు, కొడవలి, పిఠాప్పరం (తూర్పు గోదావరి జిల్లా): గుంటుపల్లి (పశ్చిమ 
గోదావరి జిల్లా; జగ్గయ్య ఎట, నందిగాము, గుడివాడ, ఘంటసాల (కృషా జిల్లా; 
ణ లి 
భట్టి పోలు, అమరావతి, నాగార్లున కొండ, గరికపాడు, గోలి, చిన గంజాం, పెద 
గంజాం (గుంటూరు జిల్లా మొదలై న (సదేశాలలో బౌద్ద సూపాలు నిర్మింప 
చా యా వ్‌ ౧ 
బడినాయి, వీటన్నిటిలో అమకావత్రి వద సిర్మించిన సూపం చాల పెద్దది. అంధ 
/ [ ॥ pg (a (a) 
డేశంలో భట్టి పోలు, అమరావతి, నాగార్జునకొండ స్ట నూపాలు బుద్దుని వ 
నిర్మింపబడినాయి. వీటిలో కొన్ని శాతవాహనుల కాలం en శాతవాహన 
యుగం బౌద్ద మత చర్మితలో ఉజ క్షివల ఘట్టం. ఈ యుగపు శిల్పకళ అంతా బౌద్ద 
తరళ ఈ స్టూపాల లపై చెక్కబడి నప భిక్షుక భిత్తుకి గణం, జాతర తల. 
వివ రించే బొన్ములు అజరామరంగా నేటికీ నిలిచి ఉన్నాయి, 


బుద్దుని నిర్యాజానంతరం సుమారు మూడు నాలుగు వందల సంవత్సరాలకు 
ఆంధదేశంలోని బౌద్ద శిల్పాలలో యక్షులు, భేచరులు మొదలైన వారి బొమ్మలు 


పోస్‌ భంతారోర్త 78. 


కనిపించాయి, బుద్దుడు దేవుడుగా ఆరాధీంపబడిన కాలంలో వీళ్ళంతా పరివార 
దేవతలై నారు. ఈ యతులే శ్రైవమతాన్ని ఆంధ్రదేశంలో వ్యాపింపజేసి వుంటారు, 
బుద్దుని ధాతు నిక్షేపాల పె నిర్మింపబడిన స్ట స్థూపాలు కొంతకాలం తడువాత బౌద్ద 
సన్యాసులకు ఆరాధన మందిరాలయినాయి, "బుద్దుని పాలరాతి విగహోలు ఈ షభ. 
రాలలో పూజ లందుకొన్నాయి. ఈ సందర్భంలో వైదిక బౌద్దా లకు కొంత 
సంబంధ మెర్చడింది. వేతన చెట్టును పూజించడం, కన చెట్టు కింద నాగశిలలను 
(పతిష్టించడం ఆం(ధుల త oe ఉండి తరువాత వై దికంలో కలిసిపోయింది, 
బుద్ధునికి జ్ఞానోదయమైంది రావిచెట్టు కింద. తక బొద్దంలో రావిచెట్టుక్త 
(పౌధాన్యత వుంది. ఒకే a “రావిచెట్లును వేపచెట్టును wie పెంచడం 
అనాటి (ప్రజల ఆలోచనలలో ఏ ఎర్నుడిన "ద వైదిక సమ్మేళనం, సాగారాధగ్నే 
బొద్దంలోకి (పవేశించింది. అమరావతి క్ట శిల్పా లలో బుద్దుని శీల్చం వెనుక్ష 
సర్పం నాలుగ్రైదు పడగలతో బుద్దుని శిరస్సు మిన ఉన్నట్లు కనీపించే బొమ్మ 
లున్నాయి, పొము మనిషీ తలసై పడ గవిప్పి ఉంసడం గొప్ప లక్షణంగా ఆకాలస్ప 
(జలు భావించేవారు. శాళవాహన, ఇక్స్యొకుల శిల్పాల్మణ రాజులకు రాణులకు ఇతర 
(సిద్ధ వ్యక్తులకు శిరస్సు వెనుక ఒకటినుండి ఏడు వరకు ఫణములు చెక్కబడి 
కనిపిస్తాయి. ఇది బౌద్ధం మీద నం మత (ప్రభావంగా చెప్పవచ్చు. 


ఆంధులసపె బౌద్దం ఎనలేని (పభావాన్ని చూపింది. వారి స్యభావంలో' 
కనిపించిన సాత్వికతకు బౌద్దమే కొంతవరకు కారణం. 'వైదిక మతంలో విగహో 
రాధన ఏర్పడడానికి కారణం బొద్దమే. బుద్ధుడు దేవుడుగా _ కొనా న్నాళ్ళకు అపతార 
సృరువముడుగా భావింపబడినాడు, దివ్యత్వానికి మానవాకారాన్ని కల్పించి పూజించ 
డానికి చారి తక పురుషుడే గే బుద్దుని ఆరాధించడమే కారణమైంది. శాతవాహనులకు 
ముందు వెదిక దేవతలకు కప తు లేవు. శాతవాహనుల కాలంలో వ్మిగహా 
రాధన, దేవాలయ నిర్మాణం మొదలైంది. వెదిక దేవాలయానికి బౌద్ద స్థూపం, 
వి గహాోరాధనకు బుద్దుని ఆరాధన (పేరొకాలు, నమూనాలు అయినాయి. ఇక్షైకుల 
కాలంలో కొన్ని శైవ దేవాలయాలు కనిపిస్తాయి. సర్వ దేవ, పృష్పభద, నొడ 
గీశ్వర స్వాముల దేవాలయాల నమూనాలు ఇటీనల నాగార్జున కొండవద్ద జరిపిన 
తన్వకాలలో బయట పడినాయి. బౌద్ద స్టూనంలో బుద్దుని పతిష్టించడానికి ఒక 


తగ్‌ 


గది, బౌద్ద సన్యాసులు జరిపే ఆరాధన కోసం మర్‌ కొక గది వుండీనట్టు స్టూష 


క వ్యాసభ ౦ డారో 8 
నిర్మాణాలను పరిశీలిస్తే అర్హమపుతుంది. ఇలాంటి రెండు గదుల దేవాలయాలే 
వైదిక దేవతలకు కూడా మొదట నిర్మింపబడినట్లు తెల్లుస్తుంది. బుద్దునికి యక్షులు, 
ఖేచరులు మొదలైన పరివార దేవతలుండినట్లు 'నైదిక దేవతలకు కూడా పరివార 
చ్రేవత్రలు ఏర్ప డడంవల్ల అప్పటి దేవాలయాల కహ మారి పెద్ధ దేవాలయాలు 
నిర్మిం పబడడం మొదలై ంది, ఈ రకంగా బౌద్దం ఆలయాల నిర్మాణాలలో ను, 


ఆరాధన విషయాలలోను వైదికానికి మారం చూపింది, 


య్‌ 


అంందేశంలో బద్దం విజ్బంభించిన కాలంలో వెదిక మతానికి (పాధాన్యళో 
తగ్గింది, రొజులు, (ప్రజలు ర్ట గొ బౌద్దా న్ని ప ఆయినా అది స సల 
కాలం మా(త'మే. శాతవాహనులు వదలుకొని ఆంధదేశాన్ని పాలించిన (ప్రాచీన 
జవరిశాలకు చెందిన రాజులందరు వైదిక మతాన్ని కూడా పోషించారు, గౌతమీ 
మం శాతకర్ణి అశ్య మేధ రాజసూయాది యాగాలు చేసి సిద్ధి కెక్కి_నవాడు, 
భారతదేశంలో అశ్వ మేధ యాగం సన్‌ మొదబీ రాజితడే, ఆయినా ఇతడు బౌద్ద 
నిక్షువులకు దానధర్మాలు చేయడ మే కొక నర్షాకాలంలో బౌద్ద ధర్మం అధ్యయనం 
చేసే బౌద్ధ సన్యాసులకు పర్వతాలలో గుహాలియాల ను, మందిరాలను తొలిపించి 
జహార ఇక్వెకు రాజుల కాలం బె న్‌ద్దానికి స్వర్ణయుగం, ఆ నంశస్ప రాజులు 
కూడా యాగాలు చేసి వైదిక మతాన్ని ఉద్ధరించారు. (క్రీ, శ, 4వ శతాబ్దిలో 
ఆంధ దేశంలోని కొన్ని (పాంతాలను పరిపాలించిన పల్ల వులు పూర్తిగా 
వైదిక మతాన్ని పోషించారు, సంస్కృత భాషను ఆదరించడం, వైదిక (బొహ్మ 
ణులకు అ_గహారాలు దానం చేయడం వైదిక మతకోద్దరణకు చెందిన అంశాలు, 
పల్లవరా జె జెన శివస్క ంధవర్మ వేయించిన మైదవోలు కొసనం ఈ విషయాలను 
నిరూపి పిస్తుం ంది, విష్తుకుండి రాజులు తమ శాసనాలను సంస్కృ తంలో వేయించారు. 
వైది దిక పండితులను ఆదరించారు. దేవాలయాలను నిర్మించారు. అప్పటివరకు 
శాసనభాష?ా కొనసాగిన (పాొక్ళతం నిరాదరణకు గురి అయింది. బౌద్ధం (పజలను 
(పభావితం చేయడంలో కొంత వెనకదడింది. శాతవాహానుల నుండి విష్ణుకుండుల 
వరకుగ౨ సుమారు నాలుగ దు శతాబ్దాల కాలంలో వైదిక మత (వథావం బౌద్దం 
మీద విశేషంగా పడింది. విష్ణుకుండుల' కాలం నుండి wise బౌద్ధం లేక 
పోవడానికి. ఇదే. కారణం, ట్లో 3 : 


కన భధ 0 డోర్‌ 3 J 


ఇవే డ్రిక ధర్మాలను. విప్పంంగా (ప్రచారం చేసీనవాళు) విషకుండులు, ఈ 
Che చ” ప  “ణ 


వంశపురాజులు బొద్దాన్ని ఏమా ea జదరించబేదు. వైదిక (కళువులతో ఆంధ 


f 


దేశాన్ని పసృనీళం చేసింది కూడా వీళ్ళే, ఈ వంశం వాడైన మొదటి మాధవవర్మ 
పదకొండు ఆశ్వ మేధాలు చేశాడు. అశ్వమేధ రాజసూయాది యాగ నిక్యహణ 
కొ తధర్మంగా, సార్వభౌమాధికారానికి గుర్తుగా ఆ కాలంలో వరిగణింపబడేది, 
దిగ్విజయసూచకంగా కూడా అనాటి రాజులు యాగాలు చేసేవారు, మాధవవర్మ 
ఆశ్వ మేధ రహాగాబకో నే తృ _పిపడక రొజనూయం, స్పరుషమేదరం వంటి మనుష్య 
ఫశు హింసాత్మకములై న యాగాలు కూడా చేసినట్లు వివుకుండు॥ శాసనాలను 
బట్టి తెలుస్తున్నది, దీనిని బట్టి ఈ కాలంచో కారుణ్యాన్ని జోధవైచే బౌద్దం 
అన్ఫుశ్యమై దాసీ స్థానంలో కర్మమ కార్ల (పేకితమైన వై వెదికం పబలినట్లు అక్రమ వ 
తుంది, (ప్రజలు యాగాలలో పాల్గొని. ఆవబ్బధ స్నానంతో పవితులై నట్లు భావించే 
వారు. ఇది బౌద్దం మీద (పజలశేర్చడిన ఏర క్తిని తెలుపుతుంది. వెదిక సంస్కృతీ 
బొద్ద నంస్కృృతిని అణచివేసింది. బొద్ధుల పుణ్యక్షేత్రాలు వైదిక మత నిలయాలుగా 
మారాయి, (సిద్ధ అమరావతి బొద్ధకేేతం శై శేవస్థానమె అమ రేశ్వరాలయంగా 
మారింది, ఇది ఒక ఉదాహరణ మాత్రమే. ఇప్రైన్నో బౌద్దాలయాలు శె వాలయా 
లయినాయి. శాతనాహనుల కాలంలోనే హీసయానం, Stes చీలిపోయన 
బౌద్దం విన్దుకుండుల కాలంలో పట్టు తప్పిపోయింది. శాతవాహనులు మహాయాన 
బౌద్దాన్ని పోషించారు... ఆచార్య | నాగార్జునుడు మహాయాన బౌద్ధానికి వరత సుప 
చేశాడు, అయినా క పజల దృష్టి వైదిక కర్మలమీవ (వసరించడంతో వారి 


మనసులలో బుస్టుని రూపం అద్భుశ్య మై మెంది, 


చార్మి తకంగా పరిశీలి స్తు, బొద్దాన్ని పోషించిన ఏ రాజవంశమూ ఎక్కువ 
కాలం పరిపాలన చేసినట్లు కనపడదు. బౌద్దాన్ని పోషించిన అశోకుడు చరిత్రలో 
సన్యాసిరాజుగా పేరు పొందినాడే కాని తరువాత రాజ్యానికి సనుర్దులెన వారసులను 
తయారు చేయలేక పోయాడు. దీనికి కారణం బౌద్దం పరిపాలకుల వ మనస్సులలో 
వైరాగ్య వాననలను పభ్రభత ర సమర్జుడెన పరిపాలకుని మనస్సు రజోగుణ 
సంస క్రంగానే ఉండాలి. లేకుంకే ఆతని పరిపాలన సాగదు. మంచి వారసులను 
తయారు చేయలేడు. ఈ కారణంచేత కౌటోలు శాతవాహనుల కాలం నుండి రాజు 
లంతా కొత్రాన్ని పండించే వైదిక (క్రతువులు చేశారు. మానవ స్వభావం భోగ 
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గిల్లి హ్యాకభండార్లోరి 


సొధనకు ఏప్పుడూ సుముఖంగా ఇనె చంటుంది. అంచునల్ల ఆహీంగను భోధీండే 
బౌద్దం (ప్రజలకు నచ్చలేదు, క్‌ పరిస్థి = లలో ఆం(ధ్రజేళంలోని బౌద్దులకు ఆదర ణి 
కరువై కనీస ఉనికి కోసం 'వెతుకులాడే స్థితి కలిగింది. వైదికాచారాలను తమ 
మతంలో కలువకొంపే కొంత ఆ స్తిత్వం ఏర్పడగలదని బౌద్ధులు భావించారు. 
నాగార్జునుని మహాయానం భక్తీ మార్గానికి పునాది వేసింది. బుద్దుడొక వూజనీయు- 
డై న దేవుడుగా వెలిశాడు. ఇతనికి ఎందరో పరివార చేవతలు. వారికి భార్యలుగా 
ప్రీ దేవతలు సృష్టింపబిదేనారు. బో సత్వులు వై చె దీకంతోని మహర్దులుగా మునులుగొ 
పరివర్తన చెందారు, బౌద్ద దేవతలకు వైదిక దేవతలను ఖేదం తెలుసుకోవడం 
కష్టమైంది. లెండుముతాలు కలిసిపోయి బి బొద్ద మతో (ప్రత్యేకత సళించింది, బుద్దుడు 
నున పురాణాలు తయారు చేసిన దశావతారాలలో ఒక ఆవతారంగా గుర్తింప 
బడినాడు. ఇది బౌద్ధానికి నిజమైన క్షీణదళ, కొందరు బౌద్ధ నన్యాసులు అధర్వ 
వేదంలో చెప్పబడిన ఢాం తిక పూజలు, రహస్య (క్రియా జ శక్తి పూజలు 
మొదలై న వాటిని ఆచరించారు. మద్యపానం, మాంసభక్షణం వీరికి అలవాయెంది. 
బౌద్దులలో వచ్చిన ఈ మార్పులు బౌదమతాన్ని మరింత క్షీణింవజేశాయి, ఇలాంటి 
తాం! తీక పూజా విధానాలతో న్మజయానం ఆనే మరొక బౌద్దశాఖ ఏర్పడి లది. 
బౌద్ధారామాలు చెడు నడతకు నిలయాళల్లై నాయి, బౌద్ద సన్యాసుల నై తిక పతనం 
మతాన్ని త్వరగా నశింపజేసింది. ఆంధ సంస్కృతిని ఎంతో ఉ శ్రేజపరచిన బౌద్దం 
అం(ధ దేశంలో నామరూపాలు లేకుండా పోయింది. బౌద్దాలయాలు ప 


దిబ్బలు*గా మారాయి. 


ఆం(ధ దేశంలో ఈనాడు బౌద్దం లేదు. ఆయినా ఆది అంతర్గతంగా 
మనలో ఉంది. బుద్దుని సూక్తులు హిందూ మతంలో కలసిపోయాయి. ఆహింస, 
రుణ మొదలై న మాటలను బొద్దమే మనకు నేర్చింది. గౌతమబుద్దుని జీవితచరిత్ర 
ఇప్పటికీ నునకెంతో స్ఫూర్తి క వుంది. ఈనాటి మానవృల సత్వరజో 
గుణాలలో వైదిక బౌ రాల (పేరణ తప్పక వుంటుందనడం అతిశయోక్తి కాదు. 


ర 


3. హిఎదూ మహమ్మదీయ సంస్కృతీ సమ్మేళనం: 


ఆంధ చే చేశంతోని హిందువులకు మహమ్మదీయులతో సంసర్గం కలిగింది. 
కారతీయుఐ కాలంలో. డీ. శ, 1926లో కాకతీయుల చివరిరాజై న వ్రశావర్యుదుని. 


స్‌ 
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ఓడించి తురుష్కులు ఓరుగల్లును ఆ(కమించుకోన్నారు, అప్పటినుండి ఆం 


ne) 


దేశంలో మహమ్మదీయ యుగం (ప్రారంభమైంది. దీనికి కొంత చార్మితక నేప 


గి 


శో 
ఇ 


న్‌ 
ఈ. 


(2 
న అ 
వుంది. భారతగేశంలో మహమ్మద్‌ గజనీ, మహమ్మద్‌ ఘోరీలతో ముస్లి 
పరిపాలన (పారంభమైంది, హిందూ దేవాలయాలను కొల్లగొట్టి అపారమై 
సంపదను దోచుకొని పోవడానికి వచ్చిన మహమ్మదీయులు ఇక్కడనే స్థిరపడి 
వీలైనన్ని _పాంత్రాలను పరిపాలించడం (ప్రారంభించారు. మహమ్మదీయుల పరిఫా 
లనకు ఢిల్లీ కేం దమైంది. అప్పటినుండి మహమ్మదీయ ఫాలకులు దక్షిణ డేశంటో 
కూడా రాజ్యాలు స్థాపించాలని, ధనరాసులను దోచుకోవాలని (పయత్సాలు చేశారు, 
ఈ | పయత్నాలలో భాగమే ఓరుగల్లు ముటడి, 


Oo 


బో 


నుహమ్మదీయులు ఆంధ్ర దేళంలో (వవేశించిన తరువాత మత సొంఘిక 
ఆర్థిక పరిస్థితులలో ఎన్నో మార్పులు వచ్చాయి. ఓరు గల్లు పతనానికి విజయనగర 
సామాజ్య స్థాపనకు మధ్యగల పది సంవత్సరాలలో ఆం(ధ నాయకులు మహమ్మ 
దీయులను ఓడించి మరల తెలుగు సా(మాజ్యాన్ని పునరుద్దరించడం, నాయకుల 
అనై క్యత కారణంగా ఆం[ధదేశం మరల ముక్కలు కావడం చర్మితకు తెలిసిన 
సత్యాలు. ఈ కౌలంలో ఆం(ధవీరులు మహమ్మదీయులపై జరిపిన పోరాటాన్ని 
(పథమాం(ధ్ర న్వాతం్యత్య సం గామంగా చెప్పవచ్చు. కంపరాయల భార్య 
గంగాదేవి రచించిన “నుధురా విజయం? అనే సంస్కృత కావ్యం, కాటయ 
వేమారెడ్డి కుమా _ర్హై అనితల్లి వేయించిన “కలువచేరు శాసనం? ఈ కాలంనాటి 
ఆంధుల కడగండ్లను తెలియ జేస్తున్నాయి. మహమ్మదీయులు ఓరుగల్లుకు 
“సులాన్‌ పూర్‌” అని పేరు పెట్టినారు. హిందువులను బలవంతంగా మహమ్మ 
దీయులుగా మార్చారు. అధిక పన్నులతో రైతులను బాధించారు. (బాహ్మణులు 
అప్పటివరకు అనుభవిస్తూ వుండిన ఆ గహారాలను లాక్క్కాన్నారు. హిందువులకు 
పవిితమైన గోవులను వధించారు. స్త్రీల వృద్దుల యెడల నిర్దాక్షిణ్యంగా (కౌర్యం 
(పదర్శించారు. హిందువులు వారి ఆస్తులపై హక్కులను పోగొట్టుకొన్నారు. 
సంఘంలో వర్ణ సాంకర్యం ఏర్పడింది. నూతన శాననాలతో, ఆర్జిక విధానాలతో 
(పజలు ఎన్నో బాధలకు గురి అయినారు. కొన్నాళ్ళకు మహమ్మదీయులు ఓరు 
గల్లును విడిచిపెట్టి వెళ్ళిపోయారు. అయినా తెలుగుదేశంలో మహమ్మదీయుల 
భావాలు, ఇస్లాం నుత సిద్ధాంతాలు (ప్రజలపై ఎంతో (ప్రభావం చూపాయి. తెలుగు 
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లు కూడా కనిపింళడం ఈ కొలం నుండే (పొరంథ్ర 
ంది, తురక సర్దారుల వెంట వచ్చిన మహమ్మదీయులలో కొందరు ఇక్కడనే 


ము 

ముం 

సిరవడి పోయారు. తెలుగు వీరుల నుత సహనాన్ని వీరు బాగా ఉపయోగించు 
డు 

కొన్నారు. 


జునొటి ఆం[దదేశంళ తెలుగు పజలు, మహమ్మదీయులు కలసీ జీవించడం 


వల 3 మూత్ర నిశ్వానాలు, ఆవాచ es ఇచ్చి పుచ్చుకోవడం 


జరిగింది, ఇదాం పిొంచానుతాలు చాలపరకు ఒకదానికొకటి పోలిక లేని నిరుద్ధాలై న 
“తెన్‌. 

బుతాలు. కసాొం ఏకెళ్యరోపాససను జోద్‌ స్తుంది. ప్రీ కు అల్లా ఒక్కడే. చేవుడు 
భా 


వీరికి వి గసోరాధన చేదు, వీరి మతంలో అందరూ జక. హిందూ నుతంలో 
వర్ణ వ్యవస్థ వంది. విందరో దేవతలు, సీరికి దేవాలయాలు వున్నాయి, అయిసా 
హిందూ పజలు, మహమ్ముదీయులు peta ఉన్నప్పటికీ స్వార్థపరులై న్‌ 
సుల్తానులు, పగ తీర్చుకోదబచిన హిందూరాజుణు లాభాకాంకతో కలసాలు 
పెంచుతూ వుండేవారు. ఈ కారణంగా రెండు నుతాల (పజలమధ్య కొంత వైన 
నస్యం కనిపించేవి, హిందువులలో చాల మంది వ్యవసాయం పైన, మహమ్మ 
దీయులలో ఎక్కువ మంది వ రకం మీద ఆధారపడేవారు. ఒకరి సహకారం 
నుర "కరికి అపసర। నుయ్మేది. ఆ ంతర్గ తంగా భేదాలున్నా సె పె కిమా_తం కలసిమెలసి 
ఉండేవారు. హిందువులకు చాల పండుగలున్నాయి, మహమ్మదీయులకు మొహరం, 
రంజాన్‌ ముఖ్యమై! పండుగలు. హిందువులలో ధనుర్మాస (వతాలు, మహమ్మ 
దీయులలో రంజాన్‌ మాస ప్రార్థనలు సమాంతరంగా కనిపిస్తాయి, మొహరం 
పంతుగనే పీర్ల పండుగ అని కూడా అంటారు. ఆంధ్ర డేకంలోని కొన్ని 
ప్రాంతాల్లో నేటికి హిందువులు కూడా పీర్ల పండుగను జరుప్పకోడం కనిపిస్తుంది, 
రాయలసీనులో పీ పీప్‌ పండుగ ఘనంగా జరుగుతుంది. (పస్తుతం మన జనాభాలో 
కనిపించే దూదేకులవారు మహమ్మ దీయాచారాలను, హిందూ ఆచారాలను కూడా 
ఆచరి స్తున్నారు. క పాంతాలలో ఏరిని తు రకలని కూడా పిలవడం వుండి, 
వ బరయ్య పీరమ్మ అనే నుప సహమ్మదీయ సం; (వ్రదడాయప్ప వ్యక్తి కి నామాలు, వెంకటయ్య 


సయ్య అనే హిందూ సం వర వడాయషప్ప వ్యక్తి క్తి నామాలు వీరిలో కనిపిస్తాయి. 


ఆం( ధడేశానికి మహో మ్మదీయులతో సంసర్షం ఎర్పడినతరువాత సయ్యద్‌ లు, 
శకులు అనే పేర్లతో ఇస్తాం మత సాధువులు చేళనుంకా సంచారం చేస్తూ ఆంధ 
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దేశానికి కూజా వచ్చారు. ఏఖ్ళ సూఫీ భక్తి కి తత్వాన్ని (ప్రచారం చెశారు. ఇకుడ 
తరువాత ఏర్పడిన క డి ఉద్యమానికీ పళ్ళ పదారు. దాగా ద హదఠల పంగ 
సాధువులై. న ఈ మహమ్మదీయులు హిందూ మహమ 
తత్వటోధ చేస్తూ అవసర మైనస్పడు వై ము చేసూ రెండు మతాలవారి గొరవాన్ని 
పొందారు. పవకల సమాధుబు నరాః అనే పేరుతో (ప్రక్యాత ఖమైనాయి. హిందు 
వులకు మహమ్మదీయుల రమెడల ద్వేషం వీ పోయింది, హిందువులు దర్షాలకు కూడా 
వెళ్ళ (పానలు చేయడం (పారంభమెంది. సిద్ది హోర్రద్‌న మహన్ముదీయ 
సాధువుల వార్షిక జననోత్సవాలు “ఉరుసుిలని కష Ne ఇలాంటి ఉరుసు 
లలో హిందువులలోని కడజాతుల వారు, మహమ్మదధియులు సమానంగా పాల్గొనే 
వారు, హిందూ మహమ్మదీయ అనుబంధం వారి భాష 
మహమ్మదీయులు తెలుగు నేర్చుకోవడం తెలుగువారు ఉరూ నేర్చుకోవడం కనిపి 
స్తుంది, ఆ కాలంలో నుహమ్మదీయ రాజ్యాలనుం ండి వచ్చిన ఫారసి, అరబ్బీ భాషల 
లోని రాజకీయ పత్రాలను అనర్గళంగా చదివి అర్థం చెప్పగల వ. 
(శ్రీనాథ మహాకవి (గంథాల ద్వారా తెలు స్తుంది, హిందూరాజులు ్ష 
ఉండిన మహ మ్మదీ యు కోసం మసీదులు నిర్మించారు. (శ్రీః re రాయల కాలం 
నుండి హిందూ సంస్థలలో మహామ్మ దీయులకు ఉద్య|ోగాలివ్వబడినా యి అళియ 
రామరాజు తన పెన్యంలో ఎందరో మహమ్మదీయులను సైనికులుగా చేర్చు 
కొన్నాడు. గోల్కొండను పాలించిన కుతుబ్‌షాహీ వంశస్థులు తాము మహన్ము 
దీయులమన్న మాటే మరచినట్లు (పవ ,ర్హించారు. తెలుగు భాషకు, తెలుగు 
సంస్కృతికి వీళ్ల ఎంతో 'సేవ చేశారు, తెలుగు భాష ఎన్నో ఉర్దూ ఫారసీ పదాలను 
తనలో చేర్చుకొని సుసంపన్న మైంది. 


ల! 


ఈ నాటీ లోకీక వీధానాలతో హిందువులు, మవ కాదా దీయులు సపహాభీవన్‌ 
జే సున్నారు. ఇదరి నుధ్య మతకలహాలు మ వీరి మధ్య ఇప్పుడు కనిఫించే 
అబీ a 


ఫన్‌ 
CG: 


ol 
సామరస్యానికి చార్మి తక ౦గా భిన్నకా లాల్లో హిందూ మహ స. మతాలమర్య 
(పజల మధ్య పోదుకొనిన సొంస్కృతిక ee రణం, మహమ్మదీయులు 


ఇతర దేశాల నుండి వచ్చిన వారేనా ఇప్పుడు, సన తెలటుగుచశంలో పీ 
మహమ్మదీయు లందరిది తెలుగు సంస; రాత్రికే: పీళ్ల కు తెలుగు భాషా సంస్కృ కుజ 
మీద ఆరిమానముంది, 
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| చిం య జ వమాను 6, 
4. ఆంధాంగ్ల సంస్కృతుల సమన్వయం 


లు 

(శ్రీశ. 15 వ శతాబ్దం చివరి దశకంలో పాళ్చోత్యులు భారత భూమిపై 

కాలు పెట్టారు. “వాస్కోడిగామా? అనే పోర్చుగీసు నావికుడు కళ్ళికోటను చేరు 
కొన్నది ఈ దళళంలోనే, తరువాత డచ్చివారు, (ఫెంచివారు, ఆంగ్లేయులు భారత 
దేశానికి వచ్చారు. దక్క నులో___ముఖ్యంగా ఆం|ధచదేశంలో గోల్కొండ 
నవాబుల పాలనా కాలమది. జొరంగజేబు 18,7లో గోల్కొండను జయించాడు 
అయినా ఆంధ్రదేశంలో జరిగిన తిరుగుబాటులను ఆపి శాంతిని నెలకొల్పలేక్ర 
పోయాడు. 1707 లో బౌరంగజేబు మరణించిన తరువాత ఈ (ప్రాంతానికి మొగ 
లుల సుబెదారై న “నిజాం ముల్‌ముల్క్‌_ ఆసఫ్‌ జా 1744లో స్వతం(తించి 
“హైదరాబాదు రాజ్యాన్ని స్థాపించాడు, ఇది వూర్యపు గోలా గ్రాండ రాజ్యానికి 
(పతిబింబమే. అప్పటికే త వ్యాపారార్థం వచ్చిన పాళ్చాత్యులు 18న 
శతాబ్ది చివరకు బలవంతులై రాజకీయాధి కారాల కోసం (పయత్నించారు. అంతకు 
ముందే ఆంగ్లేయులు 1688లో చం(దగిరి రాజులవద్ద అనునుతి పొంది మద్రాసులో 
కోట కట్టుకొన్నారు, ఆంగ్లేయులకు మడాను, (పెంచివాళ్లకు పుదుచ్చేరి కేం(దా 
లైనాయి, 174: లో ఆసఫ్‌ జా మరణించాడు, హైదరాబాదు రాజ్యంలో అంత్య 
కలహాలు చెలరేగాయి. ఈ వ్యవహారాల్లో (పెంచి గవర్నరై న “డూప్పై జోక్యం 
చేసు కొని ముజ్‌ఫర్‌ జంగ్‌ ను నిజాముగా నియమించి ఆతని నుండి ఉ తత్తర 
సరా రుకు చెందిన య (పాంతాలను (పతీఫలంగా పొందాడు. 1768 నాటికి 
వారి చేతిలో లో (పెంచివారి బలం క్షీణించింది. ఆంధడేశంలోని (పెంచి 
సొవరావనీ ఆంగ్ల యు వశ మెనాయి, అప్పటి నుండి ఆంధ్రదేశ చుంతటా 
ఆంగ్రేయుఐ అధదికోళం కొనసాగింది. పదునెనిమిదవ శ తాలి భారత్రడేశ చర్మితలో. 
తణదళను చూపినకాలం, (సజలు చేసె చే చెతిపనులన్నీ పాశ్చాత్యులు యం(తాలతో 
ఏర్యహించజంవ నల్ల (ప్రజలకు వృ త్తిపనులు పోయాయి, దేశంలోని వ్యాపార 
మంతా ఎక్కువగా ఆంగ్లే యుల పెత్తనంలోకి వచ్చింది, ఆం(ధదేశంలో కాడా. 
&ణ దశ తన (పథావాన్ని చూపింది, శళలను, కళాకారులను ఆదరించే 
(ప్రభుత్వాలు లేకపోవటంచేత అప్పటి ఆంధ్రదేశంలో ఎర్బడిన సంస్థానాలను 


పాలించే జమీందారులు కవులను పండితులను పోషించి ఆంధ్ర సంస్కృతిని 
రోక్షీ చారు. 


పోకసభ “ఈ తాం . 


దో 
నె 
౮ 
లగ 
ఈ జ 
యో 
చ 
య 
ట్ర్‌ 
న © 
+ ™4 ఇ 
Gr 
గ్ర 
2 
"ప 
QR 


పెద్ద మార్పు వచ్చింది. పొాళ్చాత్యులు మన దేళాసి 
నూతన సంస్థలతో, నూతన దృక్పథాలతొ, నూతన భావాఐతొ్‌ ఒక కొత్త 
(పపంచం దర్శన మిచ్చింది. అంతకు ముందు మన చెశానికి పచ్చెస సుహమ్మ 
దీయులది మనది (ప్రధానంగా మత విషయక మైన సంస్కృతి. ఆంగ్ల సంస్కృత 
దానికం"టె భిన్న మైనది. ఎన్నో కై9 స్తవ మిషనరీలు మన 'డెకానికి వచ్చాయి 
వాళ్ళు ఇక్కడ క్రైం స్తన మతాన్ని వ్యాప్తి చెయడానికి మన డేశ సంపదను 
వాళ్ల దేశానికి తరలించడానికి మాత్రమే (ప్రయత్నం చేశారు, (ప్రధానంగా వారి 
స్వభావం వర్తక స్వభావం, పెకి సంతోషం (ప్రకటిస్తూనే ధన నంపాదనకు 
(పజల రక్తాన్ని జలగల వలె పీల్చడం వీరి మార్గం. ఈ కార్యాన్ని సాధించడానికి 
ఆంగ్లే యులు గొప్ప పాలనా యంత్రాంగాన్ని నిర్మించుకొన్నారు. దేశీయ ధర్మ 
పీఠాలు పోయి కోర్టులు వచ్చాయి, వారి పాలనలో ఇంగ్లీషు చదువుకొన్నవారికె 
ఉద్యోగాలు లభించడంతో దేశీయులు కాడా ఇంగ్లీషు విద్యకు ఎగబడనారు. 
చేశంలో ఎన్నో అంగ్ల పాఠశాలలు వచ్చాయి. ఆంగ్ల విద్యావిధానం మనవారి 
కట్టుజొట్టులను, ఆహార నియనూలను, కడకు ఆలోచనా విధానాలను కూడా 
మార్చివేసింది. పొడుగాటి జుట్లు మాయమై (కాపులు కనిసించాయి. బుష్‌ షర్టులు 
ప్యాంట్లు ధరించడం అలవాటయిం ఏ, పళ్యాలలోని భోజన పదార్జాలను కత్తులతో 
కత్తిరించుకొని గరిటలతో తినడమే గొప్ప సంస్కృతిగా భావింపబడింది, దేశం 
లోని (పథాన నగరాలైన కలకత్తా, బొంబాయి, ను ద్రాసులలో గొప్ప ఇంగీషు 
విద్యాలయాలు స్టాపించబడినాయి. మధ్య తర గతివారు ఉద్యోగాలకోసం ఇంగిషు 
పాఠశాలల్లో తను బిడ్డలను చదివించడం (ప్రారంభించారు. ఇంగ్లీమ రాజభాష 
అయింది, 


న్న 


పోశ్చోత్ఫులు రావడంతో డేళంలోకీ ముదణా యంతో లొచ్చాయి, దేశ 
భాషలకు కూడా అచ్చు అక్షరాలు తయారై నాయి, తాటాకుల మీద రాసే పద్దతి 
అద్భుశ్యమై పుస్తకాలు అన్బయినాయి. ఇంగ్లీషు నేర్చుకొన్న దేశీయుల అలోచనలు 
విస్త ఎత మైనాయి; ఆంగ్నం ద్వారా నే (పపంచ విజ్ఞానం పొందవచ్చునని సరికే 
వెలిసింది. వార్తల (ససారానికీ పతికలు స్టాసించబడినాయి. ఇవన్ని ఇంగ్లీషు విద్య 
ద్యారా పొందిన సౌకర్యాలు, దేశంలో పాలనా సొకర్యం కోసం కట్టుదిట్టమైన తంతి 
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జపాలాళాఖ ఏర్పాటు చేయబడింది. రే రెళ్ళు డో వేళ పెట్టఐడి ఒక (పాంతానికి మరొక 
(ప్రాంతానికీ గల దూరం తగ్గిపోయింది. 1857 లో ఆంగ్లేయులకు వ్యతిరేకంగా 
జరీగిన సిపాయి కలహం (డ్రభానం ఆం ఢడశంలో కూడా (పతిర్వనించింది, ఇది 
ఆం! ధులలో జాతీయభావం ఎర్పొడడానికి దోహదం చేసింది, తెలుగు సె సాహిత్యంపై సె 
ఆంగ సాహిత్య (ప్రభావం ఎంతో ఉండడంన ల్ల తెలుగు భాషా సాహిత్యాల 
య 
అగ్యయన విషయాలలో నూతన మారాలు ఎర్బడినాయి. పు! (వవేశపెటిన 
a గ 
అచ్చుయం (తాల ద్వారా (ప్రాచీన తెలుగు (గంధాలెన్నో మ్ముదింపబడినాయి, 


ఆంగ్లేయులు మన దేశంలో (సవ పెట్టిన తంతి, తపాలా, దై లుసౌకర్యాలు, 
ఆచ్భ్చుయం(తాలు మొదలై నవాటివల్ల దేశీయుల ఆలోచనా పరిధి పెరిగి ఇతర 
దేశాల సాహిత్య సింన్సృ తులను అధ్యయనం చేసే అవకాశం కలిగింది, దీనివల్ల 
దేశంలో కొన్ని నూతన ఆదర్శాలు, ఆలోచనలు, ఆఐవాట్లు ఏర్పడినాయి. ఆంగ్ల 
సంస్కృతి (ప్రభావాన్ని గుర్తించిన దేశీయలలో కొందరు ఆంద సంస్కృతిలో 
కొలానుగుజమైన కొన్ని మార్పులను అంగీకరించాలని (ప్రచారం చేశారు. అలాంటి 
వారిలో వంగదేశంలో రాజారామమోహనరాయ్‌, తెలుగుడేశంలో పీరేశలింగం 
పంతులు ముఖ్యులు. మతపరమైన సంస్కృతిలో మార్పులు తేవడానికి రామ 
మోహనరాయ్‌ (పయత్ని స్టే భాషావిజ్ఞాన సంస్కృతులలో మార్చులకోసం 
(పయత్నించినవాడు వీరేశలింగం పంతులు, ఆంగ్ల భాషతో పొటు తెలుగుభాషకో 
కూడా (ప్రాధాన్యముండాలని వీరేశలింగం పంతులు ఆంగ్ల పాఠశాలల్లో విద్యార్థులు 
చదునవలసిన నామాన్య సాంఘీక శాస్త్ర గంథోలను తెలుగులోకి అనువదించాడు, 
ఉద ఆతని ముంచుచూప్పుకు నిదర్శనం, దెళ్ళపాచీన సంస్కృ తీని చర్మితను 
సవిమర్శనయనాలతో వీక్షించడం, దేశఖభవిష్య త్తు ఉజ్జ్వలంగా వుండగలదనీ 
ఆకొంకీంచడం, అంధవిశ్వాసొలను రూపుమాపి గుణగణ వివేచనతో ముందుక 
సాగడం, శాస్త్రద్యష్టిని అలనరచుకోనడం, సంఘ దురాచారాలను పరిష్కరింప 
బూనడం, ధర్మశాస్త్ర (గంథోలను నూతన చత్తువులతో పరిశీలించి నీతిమత 
విషయాలలో ఉన్నతావర్శాలను సాధించుకోవాలనుకోవడం వీరేశలింగం పంతుల 
కాలంలో ఏర్పడిన నవచైతన్య లక్షణాలు. వీరేశలింగం పంతులు నవజీవన 
భానుడుగా కిర్తింపబడినాడు, 
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ఆంగ్ల సంస్కృతిలో ఆంధ సంస్కృతీ కలీసీపోయిందో లేక ఆంధ 
అష 


1] 


సంస్కృతిలో ఆంగ్ల సంస్కృతి వీలిసమైందో ఇ 


క్షా. 


ప్పృడం సాగ్యం కానంతగా 
ఈ రెండు సంస్కృతులు కలిసిపోయాయి. పదునెనిమిది పందొమ్మది శతాబ్దాల్లో 
| 2 ఆ ఏ౧ 
సుసపైన బలవంతంగా రుద్దబడిన ఆంగ్ల సంస్కృతిని ఈనాడు తెలుగు సంస్కృతి 
నుండి విడదీయడం కష్టం, ఇతర (పాంతాల సంస్కృతులను భాషలను తనలో 
లయం చేసుకొని తెలుగు సంస్కృతి పరిషష్షమెంది. ఈ లక్షణం తెలుగు 
సంస్కృతి సహనాన్ని విషులతను సూచిస్తుంది,  తెలుగుడేళంలో ఏర్పడిన 
సాంస్కృతిక పునరుజ్జీవనానికి ఆంగ్ల సంస్కృృతియే కారణం. ఇతర విషయా 
లన్నిటితోపాటు భాషా సాహిత్యాల పరిశోధన మార్గానికి ఆంగ్ల సాహిత్య స్పర్శ 
౧ గ | 
ఎంతగానో దోహదం చేసింది. నత విషయంలో ఆదివారం (పార్థనామందిరాలకు 
వశే ఆంగ్లే యుల అలవాటు మనం శనివారం చేసే పూజల సంవది స్తుంది, 
ఈనాటి ఆంధ్రదేశంలోని శై9 స్తవ మహిళలు అలంకరణ విషయంలో తెలుగు 
స్త్రీలను అనుకరించడం కూడా ఈ రెండు సంస్కృతుల పరస్పర వినిమయాన్ని 
తెలియజే సుండి. 
అ 


ముగిం౦ప్పుః 

సంస్కృతీ ఓక జీవనదీ లాంటిది. అది అడ్డ వచ్చీన వస్తువులను 
క్రొలగించుకొంటూ ముందుకు సాగుతుంది మార్గమధ్యంలో ఎన్నో వాగులు 
వంకలు నదిలో కలిసిపోయినట్టు ఒక జీవన సంస్కృతి తనకు చుట్టుపక్కల గల 
ఇతర సంస్క్యృలను తసలో లీనం చేసుకొని గంభీరంగా కనసడుతుంది. ఇది 
తెలుగు సంస్కృతి లక్షణం, ఇదే భారతీయ సంస్కృతి లక్షణం కూడా. ఈ 
వ్యోసంలో (వధానంగా ఆర్య ఆనార్యుల, బౌద్ధ వైదికాల, పొందూ మహమ్మ 
ద్రీయుల, ఆం|ధాంగ్లే యుల సంస్క్యతులు సరస్సరం ఎలా (వభొావితమైనాయో 
చర్చింపబడీంది. ఇతర దేశాల నుండి నున్‌ దేళొనికి వచ్చిన శకులు యవనులు 
ఘుదలై న వారి (పభివం మన సంస్కృతిలో ఎలో కనిపించిందో చూసలేదు. 
వ్యాసాన్ని పరిమితం చేయడమే దీనికి కారణం, (క్రీశ. 2వ శతాబ్దికి చెందిన 
(బ్రాహ్మీ లిపిలో ఆల్లూరులో (నందిగామ తాలూకా, కృష్ణాజిల్లా) దొరికిన ఒక 


శాసనంలో బౌద్ధ స్టూపొనికి ఇచ్చిన దానాల వివరాలున్నాయి. భూములతో పాటు 
రెండు యవన prea కూడా దానం చేయబడినట్లు ఈ శాసనం తెలుప్పతుంది, ఈ 
కంలో చెప్పబడిన యవనులు (గీకులు. ఆంధ్రదేశంలోని కొన్ని (పాంతాలలో 

మను నాణాలు కూడా దొరికాయి. దీనిని బిట్టి ఆ కాలంలో (గీకులు, రోమనులు 
ప్ర. వస్తూ పోతూ వుందేవారని తెలుస్తుంది, వీరి సంస్కృతి (పథావం 
కూడా తెలుగు సంస్కృతిపై వుంది, 


8. శ్రీ క 
శో 


రకా 
Cer Bs 

mn 

a 


భారతదేశంలో జన్మించిన దివ్యపురుమలలో (శ్రీకృష్ణుడు ఒకరు. యమునా 
నదీ తీరంలోని మధురలో ఆయన జన్మించారు. ఆయన జన్మించే నాటికీ ఉత్తర 
భారతమంతా చిన్న చిన్న తెగలతో ఒకదానితో మరొకదానికి రాజకీయ సంబంధం 
లేకండా వున్నాయి. కృష్ణుడు ఒక వీరుడుగా ఒక రాజ్యం ఏర్పరచుకొన్నాడు. 
మౌర్య స్మామాజ్యం స్థాపితమయ్యేవరకు (క్రీ. పూ. 821) రాజకీయ పరిస్థితి 
నిశ్చితంగా లేదు. ఇది చరిత చెప్పే విషయం (క్రీ, పూ, 4వ శతాన్టీవరకు గల 
చారితకేతర ఆధారాలను పరిశీలి సే (శ్రీకృమనికి సంబంధించిన ఎన్నో ఆసక్తికర 

ఖాది ణు ది 
మైన విషయాలు తెలుస్తాయి, (శ్రీకృష్ణుడు పరమాత్మగా, యోగిగా, సలహాదారుగా, 
వీరుడుగా కనిపిస్తాడు. ఆయన ఒక అవతార పురువుడుగా కీ ర్థింసబడినాడు, 
శ్రీ మహాోవిష్ణువునకు గల దశావతారాల్లో (శ్రీకృష్ణుడు ఒక అవతారంగా గుర్తింప 
బడినాడు, కృష్ణ శబ్దానికి శాశ్వతానందం కలిగించేవాడని (కృష్‌-శాశ్వత మైన 
: అ అ ర 

ఇ.అనందం) అర్థ వివరణలు ఏర్పడినాయి. చార్మితక౦గా పరిశీలి స్టే వైదిక 
వొజ్మయంలో కనిపించే కృష్ణత త్తా్యనికీ మహాభారతంలో కనిపించే కృష్ట వ్రత తా 
నికి ఎంతో భేదం వుంది. ఈ భేదాన్ని గుర్తించేముందు (శ్రీకృష్ణుడు దశానతారా 
ల్లోని అవళారంగా ఎప్పటినుండి కనిపి సున్నాడనే విషయం స్పషం కొవాలి, 
గ Cc Ca 
శ్రీ శృష్ణాపతారం : .. 

నిశ్వవ్యా స్తీ, అనంతమయుడు అయిన పరమాత్మకు అవతారాలేమిటంటారు 
కోందోరు: సమ న్ల సృషి భగవదిచ్చాదీనంగా సృషీంసబడింది. సృష్టికి నామరూపో 
| శని అ “టట టి | 
లేర్పడిండి ఆయన కృపావిశేషం వల్ల. సృష్టిలో ఎనభై నాలుగు కోట్ల జీవరాసు 
లున్నట్లు పారమార్గికుల ఆలోచన, ఈ జీనరాసులభో దెనికిలేని జ్ఞానాన్ని పరమాత్మ 

Mm అ ఖో 


mit 
(s 


భండణారం 


Cs: 
ee. 
cf... 


ఫ్రే 


మనిషి కిచాడు, ధర్మబద్దం గా జీవితాన్ని పండించుకోమని చెప్పడానికి 
ఆయస (ప్రతి మనిషిలో చోదక శ క్రిగా క చాడు, మానవుని ఆలోచన 
పెరిగింది. (ప్రాపంచిక వి వితం నియం త్రించబడింది. సృష్ట్యా 
ద్యంతాలను గురించి ఆలోచించాడు, సర్వం దివ్యంగా గోచరించింది. సర్వ 
(సకృతిలో పరమా వ నిండి 
చాడు. మనిషిలో ఈద 


డి ఉన్నాడని తెలిసింది. ఆ పరమాత్మకు రూపం కల్పిం 

శ ఎప్పు దేర్చడిందో చరి త్రకందదు, తత్ఫలితంగా దేవుడి 
రూపం, ఆయనకొక ఆలయం ఏర్పడ్డాయి. ఒకే పరమాత్మను మానవ్వలు వివిధ 
రూపాలలో దర్శించారు. దేవుడికి వివిధ రూపాలేర్చడ్డాయి, కాల క్రమంలో ఒకే 
దేవుడు వివిధ జన్మలెత్తి మహా_పయోజనాలు సాధించినట్లు మానవులు భావించారు, 
అందువల్ల అవతారాలేర్చడ్డాయి. 


దేవుడు మనుష్యాది రూపాలతో జన్మించి తన మహిమను చూపడమే 
అనళొరం, దేవుడి కొక లోకముండి. ఆది అతొకికం. సవమ స్త ఐశ్వర్యాలతో 
దేవుడు అ లోకంలో వుంటాడు, ఆ లోకొన్ని నిత్యవిభూతి అంటారు. మానవ 
శయా కలాపొలతో కూడిన లొకిక (పపంచం మనం నివసించే లోకం, డేవుడు 
ఒక (పయోజనాస్నాశించి మన లోకంలో పుడతాడు, అంే నిత్యవిభూతి నుండి 
లీలావిభూతికీ దిగుతాడు, అవతారముంచే ఇదే. భగ (పద్గీతలో (శ్రీకృష్ణుడు “యదా 
యదాహి ధర్మస్య....” (నొల్లవ అధ్యాయం, 7,8 లోకాల) అనే క్లోకాలలో 
ధర్మానికి గ్లాని ఎక్పడినపుడు, దుర్మార్గులు చెలరేగినప్పడు ధర్మాన్ని రక్షించడానికి, 
దుర్మార్గులను కికీంచడానికి తనను తాను. సృృష్టించుకుంటూ ఉంటానని (పకటిం 
చాడు, దీనిని బట్టి భగవద్గిత కొలం నాటికి అవతార సం|పడాయం ఏర్పడిందని 
కృష్ణుని దివ్యత్వాన్ని వ్యాసుడు సందర్శించాడు. భ క్రీ భొవ సంపన్నులకు దర్శింప 
జేశాడు. మహాభారత కథకు శ్రీకృష్ణునికి సంబంధముంది. తన కాలంలో జరిగిన 
కురుక్షేత్ర యుద్దాన్నే వ్యాసుడు వర్టించాడని కొందరి అభ్మిపాయం, దీనిని బట్టీ 
(శ్రీకృష్ణుడు మహాభారత త కౌలంలో క. నిర్ణయించా లి. (శ్రీకృష్ణుని వ్య త్రా తార 
తానీ ఒక (కమంళలో మనకు చూపిన మొదటి సాహిత్య (గంథం సుహోభార్‌ తె, 


మహాభారతంలో కృష్ణుని విశేషాలను గు ర్తించడానికీ నుందు వైదిక వాజ్మయంలో 
గల విశేషాలను చూడవలసి ఉంది, 


సనాతనుల విశ్వాసం, వః at భార క్ర U- శ్ర ర్‌ వ్యాసుడు, (శ్రీష్ఫష్ణుని సమకాలికుడు, 


వ్యాన భం డార ౦ $3 
వైదిక నాజబ్మయం 

. ముగ్వేదంలో “కృష్ణః శబ్దం చాల చోట్ల కనిపి స్తుంది. ఎనిమిదవ మండ 
లంలో కృష్ణ అంగీరసుడు సోమపానీయ కర్తయైన సోముని స్తుతించినట్టుండి. 
మొదటి మండలంలో విస్టాప్ప తందిగా కృష్ణుడు “కృష్టీయి అనే శబ్దం ద్వారా 
సూచిం పబడినాడు, ఎనిమిదవ హకంతతంటో. కృష్ణుడు ages ఆర్యా 
దేవతలకు వ్యతిరేకియైన అనార్య నాయకుడుగా కనిపిస్తాడు. కొషీతకి (బాహ్మణం 
కృష్ణ ఆంగీ. సునీ మహర్షిగా న్నది, (కృష్ణో హ హ తదజ్లరసో (దాహ్మణాన్‌ 
ఛందసీయ తృతీయం సః దదర్శ. ఐతరేయ ఆర ఖ్యకం “కృష్ణహారీళుని ఒక 
నుహర్షిగా చూపింది, శ Ms తద్జెవద్యోరం గీరసః “కృష్ణాయ ేవకీ 


పృశత్రాయాక్ర్వా ఉవాచాపిపాన ఏవబభూన (క్రీ 17 ఎర్ర అని మోర అంగీరసుని 
శిమ్యడై న దేవకీ ప్పతుడుగా పేర్కొన్నది, 


తో 


tix 


వైదిక వాజ్మయంలో ఒక మహర్షిగా ఒక అనార్య నాయకుడుగా పిలన 
చ్‌ 
బడిన కృష్ణుడు చేవకీప్పుత్రుడుగా పేర్కొ.నబడడం గమనార్హం. మహర్షిగా ఆనార్య 
ఖా 
"నాయకుడుగా ఉండిన కృష్ణుడు చేరు, దేవకీప్పుతుడై న క కృష్ణనికి ఏీరికో స. బంధం 


లేదు. ఒక రకంగా ఆలోచిస్తే ఉప పనిషత్తుల కాలం నాటికి అవతార సంప్రదాయం 
ఎర్చడి ఉండాలి, లేక ఏర్పొడుతూనై నా ఉండాలి, దీనికి బుగ్వేదంలో నే కొంత 
సాక్ష్యం దొరుకుతున్నది. ఒక దేవతను భిన్న దేవతలుగా భావించడం బుగ్వేదంలో 
కనిపి స్తుంది. “అగ్నిం నరుణమి(తం ఇం దం ఆర్యమాణమాహకి అనే నుంతం 
దీనికి ఉదాహరణం. ఈ ఆలోచన ఉపసీష తుల కాలం నాటికీ (క. పూ. 7వ శ్ర 
మరికొంత మార్పుకు లి లోనై. విశ్వతో ముఖుడై న పర(బహ్మక అవతారాలు కల్ప్చింస 


బడి, ఆనతార సంప్రదాయానికీ ఒక మార్గం ఎర్చోడి వుండవచ్చు. 


మహా భారతం: జ 
శ్రీకృష్ణుడి జీవితాన్ని ఒక _కమపద్ధకిలో విపులంగా చూపిన మొట్టమొదటి 
(గంథం మహా భారతం. మహో భారతంలో pee పాత కాబట్టి నుహో 
క్ష క అధో (( ఇగ అ Ca 
భారత కథ జరిగిన కాలాన్ని స్థూలంగానైైనా తెలుసుకుం కే (శ్రీకృష్ణుడు లా ంచిన 
కాలాన్ని కొంతవరకు గుర్తించవచ్చు. నుహా భారతకాలాన్ని ఎందరో స్వదేశీయ 
విదేశియ పండితులు చర్చించి చేసిన కాంనిక యంలో ఎన్నో ఆధి పాయ భేదా 


fi క్యానీభండారో$ 


లున్నాయి, వి, బీ, లాల్‌ అనే సృరాతత్వ శాస్త్రవేత్త ఇప్పుడు దొరుకుతున్న 
కతం పర్షియన్లను, (గీకులను, రోమన్లను సేర్కొనడంచేత (క్రీ, శ. కవ 
6 cc లా 
శతాభికి ముందుడిగా చెప్పడానికి వీలుగాదన్నాడు. (“మహాభారత్‌ మితి ఆండ్‌ 
అ 
రియాలిటీ? అనే (గంథంలో. 1978, పుట. 52) (క్రీ. పూ. ₹వ శతాబ్దానికి చెందిన 
పాణిని తన అష్టా ధ్యాయిలో మహా భారతాన్ని పేర్కొన్నాడు. మహో భారతంలోని 
కొన్ని పేర్లు వేదకాలంలోనే _పసిద్ధి కెక్కి నాయి. అందువల్ల భారతం చాల (పాలీన 
కాలంలోనే రచింపబడి ఉండాలి, కురుత్తేత యుద్ధం తరువాథ కొంత కౌలాసిశీ 
వ్యాసుడు భారతాన్ని రచించి ఉండనచ్చునని కొందరి అభి పాయం, 
రెండవ పులశేశి చేయించిన ఐహోశి శాసనంలో (కీ.శ. 684) భారత్ల 
జగన భ్‌ య £2 జాససకాః డె స ర్డీ | 
యుద్ధ వస క్తి వంది. ఈ శాసనకాలం నొటికీ అంటే క్‌, శ, 684 నొటికి భారత 
యుద్ధం జరిగి 8785 సంనత్సరాలు అయిందని ఈ శాసనం చెప్పుకుంది. దినిని బట్టి 
భారతయుదం 785.681= 8101 సంపత్సరాల (క్రీస్తు పూర్ణం జరిగిందని శేలు 
థా pan, 
తుంది. వాకొటక రాజైన దేవసేనుడు (శ్రీ. శ, గవ శతాబ్దిలో వేయించిన హిస్వే 
బౌరాం శాసనాన్ని డా॥ కానే వివరిస్తూ ధర్మరాజు సింహిసన మెక్కీ౦ది శకమానా 
న్ననుసరించి 8027 లో నని చెప్పాడు. మహా భారతయుద్ధం ద్వాపర కలియుగాల 
సంధికాలంలో జరిగిందని విష్ణుపురాణం చెప్పుతున్నది. (గీతా పెన్‌ వారి విష్ణు 
ణు అ 
పురాణం పుటలు. రిర్‌రి-ర 6). ఐహోశి శాసనం సూచించిన (కీ. పూ. 8101వ 
సంవత్సరం నుండి కలియుగం [_పారంభమైందనీ ఒక సంప్రదాయ ఆలోచన ఉంది, 
నిజానికి శ్రీకృష్ణుని నిర్యాణంతో కలియుగం (ప్రారంభమవుతుంది. మహాభారత 
మోనల వకర౭ంలోని 


“షట్‌ | తింకేత్యథ సంప్రా ఫ్రే వరే కౌరవ నన్లన 
షు అది లె రు 
దదర్శ విపరీతాని నిమిత్తాని యుధిష్టరః” 
అనే క్లోకాన్ననుసరించి శ్రీకృష్ణ నిర్యాణం భారతయుద్ధం తరువాత 86 సంవత్స 


రాలకు జరిగింది. అందువల్ల కృష్ణ నిర్యాణం జరిగింది, కలియుగం (సారంభ 
మైండి 810! +88=8187లో నని అరం చేసుకోవాలి. 


ఈ కాలనిర్ణ యాన్ని బట్టి (శ్రీ కృష్ణావతారం క్రీస్తు పూర్వానికి 81 శతాద్దా 
అకు మందు ముగిసిపోయి ఉండాలపిస్తుంది. ఈ కాలానికి వైదిక వాజ్మయ 


వ్యోసభ 6 డొార 6 గిర్‌ 


దశ కూడా (ప్రారంభం కొలేదేమో, ఆర్య సంస్కృతి వికసీంచక ముందే సీంధు 
నాగరికత వెలసి అస్తమించింది. సింధు నాగరికథ చిహ్నాలు కొన్ని వైదిక 
సంస్కృతిలో కనిపిసాయి. ఆ రకంగా కృష్ణునికి సంబంధించిన గాథలు వై దిక 
వాజ్మయంలో చోటుజేసుకొని వుండాలి. ఇది గ ఊహా మామే. బాలగంగాధర 

తిలక్‌ ఇప్పుడు దొరుకుతున్న భగనద్గీత (క్రీ. పూ. 5వ శతాబ్ది నాటిదని అభిప్రాయ 
పడినారు (గీతా రహాస్యం. శెండవ సంపటం. పృట, 80). గీత భారతంలోని 
భాగమే కాబట్టి గీత కూడా (క్రీస్తు పూర్వం at శతాబ్దాల ముందు కాలానికి సంబం 
ధించినదిగానే వుండాలి. ఈ కాల నిర్ణయాలను పరికీలి స్టే అభి ఫాయ భేదాలతో 
గందరగోళంగా వుంటుంది, 
ఛారి కక విశేషాలు: 

జరిగిన సంఘటనలను అధికారికంగా వివరించడం చరిత, భారతీయ 

సంస్కృతి చర్మితలో (క్రీస్తు పూర్వం రెండవ శతాబ్దానికి ఒక (వత్యేకత వుంది, 
ఈ శతాబ్దిలో “హెలియో డోరస్‌ అనే (గీకు దేశీయుడు విదిశా నగరంలో ఒక 
గరుడధ్వజాన్ని |పతిష్టించినట్లు ఒక శాసనముంది. భారతీయ మత చర్చి తలోకూడా 
ఇది ముఖ్యమైన విషయం, ఒక (గ్రీకు దేశీయుడు భాగవతుడు కావడం, భారతీయ 
దేవతలకు భక్తుడు కావడం అరుదైన విషయం. ఇదే శతాబ్దానికి చెందిన మరొక 
శాసనం సంకర్షణవాసు దేవత త్వాన్ని గొరవించడానికి ఉదయపూర్‌లో ఒక కట్టడాన్ని 
నిర్మిం చినట్లు తెలుస్పతుంది. (డి, సీ, సర్కార్‌ గారి “సెలెక్ట్‌ ఇన్‌ _ప్కి-ప్షన్స్‌? 
మొదటి సంపుటం). ఈ రెండు శాసనాలు వైష్టవంలోని భక్తి శాఖ (పాధాన్యాన్ని 
వివరి స స్తున్నాయి. ఈ కాలంలోనే లేక కొంచెం ముందో ఛాందోగ్యోపనిషత్తు 
కూర్చబడింది. ఈ ఉపనిషత్తు భాగవత తతా త్తా్వానికీ లేక _ పొంచర్యాత్ర విధానానికి 
చెందినది. ఈ విషయాలను బట్టి ఆలోచి సే కృష్ణ కథ (క్రీ, పూ. ఠెండవ శతాబ్దం 
నొటికి బాగా (వచారంలో వుండినట్లు ఆర్థమవుతుంది. 

Fr _ భారతీయ. శీల్పక ళలో కూడా. శ్రీకృష్ణుని బొమ్మ [కీ పూ . రెండన శతాబ్ది 
నుండి కనిపి నుంది. (శ్రీకృష్ణుని బొమ్మ మొదటిసారిగా డీ పూ. రెండవ క 
బ్లానికీ చెందిన ఆగతక్తీ స్‌ విడుదల చేసిన నాకాల'పె కనిపి స్తుంది, ఇదే శతాబ్దికి 
చెందిన కాల్చిన పెంకులపై శ్రీకృష్ణుడు సాందీపుని దగ్గర (బ్రాహ్మీ అక్షరమాల 
నేర్చుకుంటూ ఉండినట్లు చితించబడీంది, ఈ పెంకు హర్యానా రాష్ట్రంలోని సగ్‌ 


గ్ట్‌స్ట బ్యా ద ప సం: 


(ప్రాంతంలో దొరికీంది, (ప్రి. బెనర్తీగారి 'కృష్ణ ఇన్‌ ఇండియన్‌ ఆర్ట్‌ లో) 
కృషాణ శిల్సాలల్లో శ్రీక ఎ్రమ్లుని బొమ్మ విస్తార ంగా భారతరిలోని ఇతర బొమ్మ 
లతో పాటు కనిపి స్తుంది . దీనికి కారణం శ్రీకృష్ణుని కీ. పూ. ఒకటి రెండు శతా 

బ్దాలలో దివ్యుడుగా న రల! ఇలా శిల్పాలలో కృష్ణుడు కనిపించడానికి 
పేకణ భారతం. మహాభారతంలో శ్రీకృష్ణుడు యోగిగా, రాజుగా, దివ్యుడుగా 


అనాటి a జలే ఎంతో (సభ సభావం చూపడం కూడా దీనిని బలపరుస్తుంది, పైగా 
ఈ టొ లన్నీ ల ర పా పొాంతవలో అంటే ఢ్రీక ఎమ్లుని జన్మస్థలంలో దొరకడం 
వ 

పురాణాలు : 


పృఠాశాలస్నీ వ్యాసభారతం తరువాతనే వెలళాయని చార్మి తకుల నమ్మ న్ముకర్మ 


సృరాజాలలో శ్రీ) కృష్ణావతారం అన్ని హుంగులకో వూర్గతమాపతారంగా తీర్చ 


ప్‌2 


బడీంది, “యస్తు నారాయణో నామవేన దేవః తస్యాంళో కన్తో ఇషా సీద్వాసు 
డేపః ప్రశాసవాన్‌” అని భారతం పీచెతే, భాగవత పురాణం “మత్సాశ్వకచ్చప 
నృసింహ వరాహహంస. రాజస్య వ్నిపవిబుధేషు కృతావతారఖొ అని (శ్రీకృష్ణుడే 
J టిని ధరించినట్లు చెప్పింది. పుం ( 
అవతారాలన్నింటని ధరించి చెప్పింది, పురాణాలలో (శ్రీకృష్ణుని బాల్య (క్రీడలు, 
రాస; శ్రీశలు విపులం rl FE రాధాకృషుల (వజయ వృ కాంతం 
(3౧ ళు అలో ! 
పృురాణాలనుండేి బయటకు వచ్చింది. ఒక రకంగా పురాణ కాలం వరకు ఉ తత్తర 
భారత దేశంలో నే (సచలితంగా ఉండిన కృష్ణకథ (కమరిగా దక్షీణ భారతానికి 
వ్యాపించింది. ఈ వ్యా foe భాగవత్త పృరాణప్మాత గొప్పది. బౌద సాహిత్యం 
కూడా కృష్ణ కథన త్‌ వారం ప ఘట జాతకం పూ దిగా కృష కథనే 
వివరి స్తుంది, 
పాశ్చాత్య పండితుల ఊహలు: 


బాలగంగాధర తిలక్‌ భగవదీత (క్రీ. పూ. 500 సంనత్సరాల నాటిదని, 
నయిం చారు. ఈ ఊహానే 'పాక్చాత్యులు అంగీకరి స్తున్నారు. డబ్లు, డీ. హిల్‌ 
ఆనే పండితుడు అవ “తార ప్రస్తావన భగవద్దిత కాలం నుండి కనిపి స్తున్న దని, ఆది 
వూరి దిగా తయారై స్థిర డి ఇతర an వ్యాపించింది (| పూ. తెండవ 
శతాబ్ది నుండి పుండవచ్చునని ప Che గారి. “కృష్ణకథ 


ప్యాన్‌ త ండార 0 ర్ట 
అండ్‌ అల్లైడ్‌ మ్యాటర్స్‌? అనే (గంథం నుండీ, 1984, పుట 188), (ప్రాచీన 
కొలంలో భారత డేశంలో రాముడు, కము పుడు మొదలై న గొప్ప గొప్ప పేరులు 
వర్టిల్లి నారు. వ్‌ళ్ళు దిన్యపురుషులుగా భావింవబడి ఆరాధింపబడినారు. దివ వ్యత్వమనే 
సూతం వీరినందరిని ఒకరి తరువాత ఒకరిని కూర్చింది. కాలాలు మారుతున్న కొదీ - 

3 | (a 
ఒక కాలంలో వర్జిల్లి న దివ్యపురుషుడు మరొక కాలంలో పుడుతున్నాడనే విశ్వాసం 
(ప్రజలలో పర్సడింది. శః విశ్వాసమే అవత్రారాలప హేతువని పాశ్చాత్య పంచితుల 
ఆలోచన, 


నాలుగు వ్యూహాలు ; 

వ్యూహాలు చేప, అనత్రారాలు వేరు. దశావతారాలలో ఆందరికీ వ్యూహాలు 
ఉండవు, (శ్రీ కృష్ణునికి మాతం నాలుగు వ్యూహాలు ఉన్నట్లు మహాభారతం 
"సీర్కా న్నది, ఒకే అవతారంలో భిన్న కార్యాలు నిర్వర్తించడానికి భీన్నరూపాలు 
ధరిందడం వ్యూహాల (పయోజనం, శ్రీ కృష్ణునికి వాసుడేవ సంకర్షణ (పద్యుమ్న 
అనిరుద్ధ వ్యూహాలు (ప్రసిద్ధం. భీష్మపర్వం (12.344) ఈ వ్యూహాలను వేదాంత 
పరంగా పురుషుడు, జీవుడు, బుద్ధీ, అహాంకొరాలకు (పతీకలుగా పేర్కొన్నది, 
ఈ పర్వమే మరొక నందర్భంలో నర, నారాయణ, హరి కృష్ణులను నాలుగు 
వ్యూహాలుగా పేర్కొన్నది, ఈ విషయాలను (క్రీ. పూ. రెండవ శతాబ్దిలో 
హెలియోడోరస్‌ (ప్రతిష్టించిన గరుడ స్టంభ పృ త తాంతంతో పోల్చి చూస్తే మహో 
భారతకాలం నుండి అంకురించి వికసించిన భాగవత సం(పదాయం RU పూ. 
రెండవ శతాబ్రికి బాగా (ప్రచారం పొందినట్లు బోధ పడుతుంది. ఆర్యసంస్కృృతిలో 
మొదటి దశలో పశుపాలన వ్యవసాయం (ప్రధాన వృత్తులుగా కనిపిస్తాయి, 
వాసుదేవ సంకర్షణ వ్యూహాలు ఈ రెండు వృత్తులకు (పతీకలుగా కొందరు 
భావిస్తారు. తరునాత తరువాత ఈ రెండు వ్యూహాలకు కథలు కల్పింపబడీ 
ఉండవచ్చు. 


మహాభారతం వాన్లవమా?: 
మవహోభారతం అంతా కాకున్నా కొంతవరకు వాస్తవ నంఘటనలనే వరిం 
చిందని చాల మంది విశ్వసిస్తారు. మహాభారత చార్మితకత మైననే (శ్రీ కృష్ణుని 
చార్మితకత ఆధారపడుతుంది, వి, సి, సాండే అనే పండితుడు మహాభారత 
7 


ఫ్‌ అన వత డొరీ 0 


బలీ యం. త వనే చ జబు. వపై లలు. జ శ గీ WA es మహా ద్ర త్‌ 
సంళతుటనము కోంతదడక. నొ సవిమనస ఎన్‌వీ ఆంగకదిసున బరు ॥ (మ హాఫొ 
స టయ ము me .) 


if 
మిక్‌ అండ్‌ రియారిటీ | గంథంలో పుట, 188) మహాభారత ఫా(తలు వైదిక 
వాజ్బయంలో కనిపించడం ఆయన చూసే సాక్ష్యం. మహాభారత కాలంనాటి 


గావ జ్య స దాం క్షి న్‌. గ ఖ్‌ 
_ ఎన్నా య్మాతాస్ట్రలాలు ఇప్పటికి వున్నాయి, (శ్రీకృష్ణ ఫీమార్థునులు జరొసంధుని 
నగరానికి పెబతూ మార్గమధ్యంలో చూచిన పద్మనరస్సు కురుక్షేత్రానికి 
(హర్యానా రాష్ట్రంలో ఉంది 182 కిలో మీటర్ల దూరంలో ఇప్పటికీ వుంది. 


BD ur te WE (పౌంతం కురుతే తానికి 9 కిలో మీటర్ల హారంలో 


సుంద... ఇన్‌ అగిహొహ్యని పేరు మీద ఏర్పడిందని అక్కడి (పజల విశ్వాసం, 
6ళసివన్‌ం అనే మరొక నం నామం జనమెజయుని సర ఎచమన యజ్ఞాన్ని గురు 
శ్రా 
చేస్తున్నది. మహావారత యుద్దం జరిగినట్టు (బ్రాహ్మణ మతమే కాక బొద్ద శై న 
బు జ థి (ag) 
ముత్రాలు దూడ అంగకరి నునా? ము, మహాభారత కాలం నాటీవిగా చెప్పబడే కొన్ని 
చావ ఈ 
(ప్రాంతాలను పవాత్నళ్త్య కాస్త్రవేత్తలు తవ్వి (ప్రాచీన అవశేషాలను బయటికీ 
తీశారు. ఈ సావ్‌ంలను బట్టి భారత కథకు చార్మి తకత ఉందని విశ్వసించవచ్చు, 
Ww వ 


సృరాత కష కాత్రవేత్తణు అనాటి హ స్తినాపురమని పిలవబడిన నేటి ఢిల్లీ 
మీరట్‌ (ప్రాంతాల సమీపంలో జరిపిన తవ్వకాలనుండి బయటపడిన రంగులు 
అద్దిన కుంగసెంకులను అధారంగా చేసుకొని భారతంలో వర్ణింపబడిన సంస్కృతి 
వత్సరాల నాటిదని ఆంచనా చెశారు. గుహా పద్మనందుడికి 
గ్ర నుండి స 1500 సంవత్సళాల న్యత్యాసం గ. పురాణాలు . 


పేర్కాంటున్నాయి. ఇలా పౌరాణిక చ చారిత్రక వా _స్పవాలను పరిశీలి సె హ్‌ హోభారత 
యుద్దం బహ శాసనం re — . 8101 కాకుండా యింకోౌ 
ముందుకు వస్తుంది, మహాభారత యుద్దం సుమారు (క్రీ, పూ. 1200 నంవత్సరాల 
నాటిదని విశ్వసి ప్లే ఢశ్రీకృష్ణడ కతత న నిర్ణయించాలి. అంతే 


(శ్రీకృష్ణుడు వారతచేశంలో 8200 సంవత్సరాలకు ముందు న దివ్యపురుముడుగా 


అల్ల 


భారత సంఘటి 


వ్‌ 


లు జరుగుతూ వుండిన కాలంలోనే వ్యాసునిచే రచితమైన 
భారతం మనకీనాడు దొదకదు. ఇప్పుడు దొరికే భారతం వ్యాసభారతానికి ఎంత 
దూరంలో ఉందో కూడా తెలియదు, పురాణాల సంగతి కూడా ఇంతే. కొందరు 


వ్యూానభ౦ గార ౮ ఫై 


చర్మితకారులు భావించినట్లు ఇప్పుడు అల్లో థ్యదువుతున్న భోరతం శ్రీస్తు సు శకొరంభంలో 


తయారై ంది. ఇది భొవత కథకు, పాత్రలకు సంబందించిన వివికాంశళాలను 
విపులంగా చః వృగళుగుతుంచే కొని దిన న్యభావానికి మానవులు రూపం ఎప్పుడు 
కళ్చించారో వి వివరించలేదు. (శ్రీకృష్ణుని పరమాత్మకు (పతీనిధిగా ఎప్పటినుండి 
భావించారో తేలిసే అరాధాలు లేవు. దిన్యత్వం ఆధారసహితంగా నిరూసింపబడదు. 
భారతదేశంలో ఎ స్పుడో తయారైన కృష్టకథ ఆ తరువాత ఎప్పుడో రచింపబడిన 
భ్రారత్రానికి ఎక్కి ౦ది. భారత న ర కృష్లుని కాలం ఒకటి కావేమో, 
అయితే. భారతంలో కృష్ణకథ ఓక కమాన్ని అనుసరించి ఉండడం, శన (కమాన్ని 
తరువాత వచ్చిన సాహిత్యం ఇంకా విప్పలతరం చేసి అవత్రార (పయోజనాన్ని 
వివరించడం నునకు తెలిసిన సంగతి, 


భారతమే (శ్రీకృష్ణుని విష్ణ్వవళార గొ వర్తించీ అందులో (పథాన పాత్రగా 
చేసింది, భారత యుద్ధం a. పూ. 8101 నుండి గ. పూ. 1200 సంవత్సరాలమధ్య 
జరిగినట్లు చార తకాధారాలు నిరూపిస్తున్నాయి. ఈ మధ్యకాలంలో నే (ఫ్రుక్ఫష్ణుని 
జీవితం వుంది. అయితే డీ. పూ. రెండవ శతాబ్దినుండి (శ్రీకృష్ణ కథ విపుల 
(వచాఠం పొందింది. వివిధ సాహిత్య (పృక్రియల కెక్కింది. (శ్రీకృష్ణుని జీవితం 
డీ. పూ. 8101 నుండి వ పూ. 1200 సంనత్సరాల మధ్య ఎక్కడో ఉండి 
పండాలి, దీన్ని ఇంతకు మించి ఖచ్చితంగా నిరూపించడం క కష్టం. (శ్రీకృష్ణుడు 
దేవుడు, అవతారపురుషుడు అనే విషయంలో సందేహం లేదు. భారతదేశంలో 
ఆయన జీవించి నిర్యాణం పొందిన తరువాత ఎన్నో సంవత్సలకు కాని ఆయన 
కథ (గంథస్ట్థం కాలేదు. ఆ కథను మొదట _గంథస్థం చేసింది భారతమే కాబట్ట 
(శ్రీకృష్ణుడు భారతకాల౦ వాడేనన్న విశ్వాసం ఎర్చడింది, కాని ఇది వౌ స్తవం 
కాదు, 


ఈనాడు మనకు దొరుకుతున్న (ప్రాచీన సాహిత్య (గంథాలలో ముఖ్యంగా 
భారతం, కొన్ని పురాణాలు ఎన్నో సార్లు మరల మరల రచింపబడినాయి. మౌర్య 
సా(మాజ్య సై సాపన కాలంలోను, దానికి ముందూ వెనుక మనదేశంపై ఇతర దెశాల 
దాడులు Bore ఆ దాడులలో ఎంతో సాహిత్యం కష స్షమెంది. అలా నష్టమెన 


సాహిత్యాన్ని తరువాత తరువాత అరకొరగా లభిస్తూ వుండిన ఆధారాలననుసరించి, 
మ భీక సంపదాయాన్ననుసరించి తిరిగి రాసుకోవలసిన అవసరం ఏర్చడింది, 
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నమకొలాల విశేషాలు సాహిత్యంలో (వవేశించాయి, ఈ కారణాలవల్ల (పొచీన 
హిత్యంలోని పాతల మన్నస్తత్వాలలో కొంత ఆర్వానీనత చోటు చేసుకోవడం 

సహజం. ఇప్పుడు లభిస్తున్న మహాభారతం (క్రీస్తు శకారంభ కాలం నాటిదని 
పండితులు భావించడంవల్ల (శ్రీకృష్ణుడు కూడా అదే కాలానికి చెందినట్లు భావించ 
వలసి వస్తున్నది. ఇది సరైన ఆలోచన కాదు, శ్రీకృష్ణుడు (క్రీ. పూ, 8101 నుండి 


వ 


(౩ పూ. 200 సంవత్సరాల నుధ్యకాలంలో వర్టిల్లి నాడని చెప్పడానికే ఎక్కువ 
ఆధారాలున్నాయి. ఆయినా మానవుని సృష్టించిన - దేవుని కాలాన్ని నిర్ణయించడం 
సాధ్యమవుతుందా ? వివిధకాలాలలో వ్యక్తమైన (శ్రీకృష్ణ తత్త్వాన్ని చార్మితకంగా 
పరిశీలించడ మే నునం చేయగలిగింది, 


0. ఆడని బాసికాజు 
చారిత్రక నవళిలం 





అడవి బొపిరాజు కవి, కథకుడు, చితకారుడు, నవలాకారుడు. నలా 
కారుడుగా నే ఆయనకు గు _ర్జింపు, గౌరవం. ఆయన నవలలు రాసిన కాలం నాటికి 
తెలుగు సాహిత్యంలో నవల ఒక (హ్మకియగా వికాస దశలో ఉంది. భాకక విత్వ 
దళలో రచనలు చేసిన బాపిరాజు తెలుగు డేశానికి భావకవిత్వమిచ్చిన ఐంగారు 
సంట. తన కవితల ద్వారా భావకవితా ఉద్యమాన్ని కూ ఆయన (పదీ ప్ప సం 
చేశాడు. ఆయన కథలలో వాస్తవిక చితణతో పాటు కళాత్మక విలునలు గుథా 
శిస్తాయి. ఆయన గీసిన చిత్రాలలో జీవత్యం, అపురూప సౌందర్యం గోచరిస్తాయి. 
తరువాత. వచ్చిన చిత్రకారుల కెందరికో ఆయన మార్గదర్శి. నెరపిన 
పతికొ సంపాదకత్వం (పత్యేకతను సంతరించుకొన్నది, ఆయన సాంఘిక 
నవలలు, చోర్కితక నవలలు రచించాడు, ఈ నవలలు వాస్తవ సమాజ చితణతో 
పాటు కళోత్మక విలువలను, మానవత్యంలోని ఆదర్శ భావాలను (పతిపాదిస్తాయి, 
తన: రచనలలో ఆయన సృష్టించిన పాతలు కంచెను వివిధ రంగులలో ముంచి 
చితించిన జోమ్మలు,. హావభావాది జీనవలక్షణాలలో ఇవి పతిపాదిత భావాల 
కనుగుణంగా విస్యసిస్తూ మనముందు నిలబడతాయి. 


జోపీరోజు నవలలను పరిశీలించే ముందు ఆయన నషీలలు రాసీన కోలప్ప 
సాహితీ నేపథ్యాన్ని కోంత ఆరం చేసుకోనలసీ వుంటుందీ. అయన రచనలన్నీ 
1920 నుండీ 1047 మధ్యకోలంలో నే కూప్ప దాల్చాయి. ఈ 27 సంవత్ప్సకాల 
కోలం ఆంధ సాహిత్య చర్మితలో చాలా ముఖ్యమైంది, సుమారు 1020 నుండీ 
40 వరక భోవకవితా ఉద్యమం వి స్తరిల్లి౦ది, అప్పటినుండి అభ్యుదయ కవితా 
ఉద్యనుం (ప్రారంభమైంది. భావకనిత్వం రాసిన కవులలో కొందరు అభ్యుదయ 
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కవులై నారు. అభ్యుదయాన్ని కాంక్షీంచిన కవులలో కొందరు మళ్ళీ సం్యసదాయ 
నాపొత్యాన్ని సృష్టించడంలో అభిరుచి చూపారు. అభ్యుదయ కవిత్వాన్ని మార్కు 
సిద్ధాంతాల (పాతిసదికలో నిర్మించడానికి కొందరు (ప్రయత్ని స్టే, మరికొందరు 
నం్యవదాయాన్ని పునరుద్దరించడంలో నె అభ్యుదయముందని నమ్మి తదనుగుణమైన 
కచనలు చేశారు. మొదటి వర్గానికి శ్రీశ్రీ, రెండవ వర్గానికి విశ్వనాథ ఆద్యులు, 

సం పదాయమనే మాట (ప్రాచీన సాహిత్యానికి వర్తిస్తుంది. ఆధునిక సాహిత్యంలో 
(పాచీన సాహిత్య విలువలను పృనరుద్దరిస్తూ చేసిన రచనలు నన్య సం|పదాయ 
రచనలు. పౌరాణిక ఇతివృ త్రాలను, చారి తక ఇతివృ త్రాలను (గహించి కావ్యాలుగా 
రాసి వాటి ద్వారా ప్రాచీన సంపదాయమే మంచిదని (ప్రతిపాదించే రచనలు ఈ 
ఈ నవ్య సంపదాయానికి చెందుతాయి. థభావకవిత్వంతో సంబంధముండిన 
విశ్వనాథాదులు ఈ రకమైన (పవృ త్తితో రచనలు చేశారు. ఇది ఒక ఉద్య సంగా. 
కాకపోయినా అభ్యుదయ కవితా మార్గానికి సమాంతరంగా. వికాసం పొందిన ఒక 
(సవ్ఫ త్తిగా కనిపిస్తుంది ఈ నేపథ్యంలో స్వాతంత్రోద్యమం ఆ కొలస్య 
కవులకు, రచయితలకు, చ్మితకొరులకు ఎంతో స్ఫూర్తినిచ్చింది. జాతీయోద్యమ 
స్ఫూర్తితో దేశభక్తి (వబోధితాలై న రచనలు వచ్చాయి. దేశభక్తి, ఆత్మ త్యాగం, 
ధర్మ దీక్ష మొదలై న లక్షణాలు ఈ రచనలలో కనిపీసాయి, ఇతిహాస పురాణా 
ల్లోని ఈ రకమైన లక్షణాలతో సమన్వయపరచి చూపడం నవ్య సం్యపదాయంలో 
భాగమైంది. దేశభక్తిని స్ఫురింపజేయడానికి కొందరు ఆంధ్రదేశ చర్మితలోని 
ఘట్టాలను క వితాబస్ధం చేశాడు. తరతరాల ఆం ధుల చరితను వస్తువుగా తీసికోని 
మరికొందరు నవలలుగా మలిచారు, ఇది బాపిరాజు నవలలను సరిశీలించడానికీ 
కొనలసిన నేపథ్యం. : 


జొపీభాజు నవలలు ! 


నారాయణరావు [చన 19శీశి ప్రచురణ 1044], తుఫాను [ఠచన 10144 
(ప్రచురణ 1944], కోనంగి [రచన 1946=| పచురణ.1246, నరుడు [రచన 19462 
(ప్రచురణ 1947], జాజిమల్లి [రచన 19512 పచురణ 1951] బోపిరాజు సాంఘిక 
నవలలు. ఈ నవలలలో సమకాలీన మైన కథలున్నా నవ్య సంప్రదాయ లక్షణాలు 
కొట్టొచ్చినట్లు కసబడతాయి.- నాటి సాంఘిక పరిస్థితులు, రాజకీయోద్యమాలు దేశ 
స్థితిగతులలో వస్తున్న మార్పులు, (ప్రణయ భాన సంఘర్షణలు మొదలై న అంశాలే 
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కున్నాయి, ee వికాసం న వ. కఫ తులను. తానీకో 
జీవిత గమనంలో ఏర్పడే సమస్యలు విడిపోతాయని బాపిరాజు డుం, ఇచే 
యో 
ఈ నవలలో (పతిపాదితమెంది. మానసిక సంఘర్షణ ఏరాదినదితు నునిషి | సతో 
కక యా ర్న చ ళ్‌ పు 
భాలకు లోనుకాకుండా అత్మోద్దరణ ద్వారానే జీవిత గమ్యాన్ని చేరుకోగలడనే 
అంశం ఈ సాంఘిక నవలలో కనిపించే సాధారణ విషయం. నారాయణరావు 


నవలలో సాంఘిక అంతస్థుల కారణంగా నారాయణరావుకు ఆయన భాళః శారదకు 


మధ్య ఏర్పడిన అగాధం జ ద నారాయణరావు హృదయ సంసార, కొన్న 
తాన్ని గు ర్తించి ఆత్మార్బణ చేసుకోవడంతో త్ర (లగి సేతు ఎది, తహకకూ ర్తి 


భార్య శకుంతల చనిపోవడం కారణంగా చెలరేగిన సెనుతుపాను తుపాను నవల 
ఇతిన్ఫ త్తం, ఇతడు తన భార్య చెల్లెలిని re కథ ముగుసుంది 
కకుంతల మరణానికి ఆమె చెల్లెలుతో శ్రీనాథమూ ర్తి వివాహానికి మధ్య 
(శ్రీనాథమూ ర్తి పాత పొందిన నూనసిక పరిణానుం సంప్రదాయ వివాహ నుహ 
త్వాన్ని సూచిస్తుంది, వర్ణాంతర వివాహాల ఆన నశళ్యక తను తెలసదాసికి రాసిన నవల 
కోణంగి. ఎంతటి విషాదాన్నయినా. హాస్యపూరితంగా, ఆఐఅవోకణ తీకుకొంపే 
జీవీతీం తేలికగా ఉంటుందని చెప్పడం ఈ. నవల ఉం, దాసిరాజా ఆనొటిీ 
ఉద్యమాలను తన ననలలకు భూమికలుగా చేసుకున్నారు. ప్రీ జనాభ్యువయానికి 
చదువులూ, కళలూ ఎంత ముఖ్యమో చెప్పడానికి “జాజిమల్లి? నవల రచించాడు 
ఇందుతో చేపలలో పుట్టి చేపలలో "పెరిగిన పద్మానతి ప పంకజం లాగా సంగిత 
సరస్వతిమై తన గాన మాధుర్యంతో దేశాన్ని ఉబూతలూగించడం విషయం, ఈ 
షాతకు దుర్గాభాయ దేశ్‌ ముఖ్‌ స్టొపించిన ఆంధ వ మహిళా సథ సూ 6 సరుడు 
నవలలో భాసిరాజు ప్రేమకు కట్టుబాట్లు, హదులు ఉండవని చెప్పుతూ ఒక అట్లహుగు 


@ 
కులస్టునికీ [చర్మకారుడై న ఎల్ల సుంద] ఒక ఆంగ్ల యునతికో ఏ ర్పడస (ఆ్రణయ 
భావాన్ని రసన _త్తరంగా చితీంచాడు, 


చార్మితక నవలలు ! 


పోస్తవీకత, కొల్పనీకత, ఊహాకల్వని చమత్కారం, సమాహావ స్వవానం 
నవలకు తప్పకుండా ఉండనలసిన మౌలిక లక్షణాలు. వీటిలో వా స్తసికిత (ప్రధానం 
గాను, మిగిలినవి దానీకనుబంధంగాను వుంటాయి. ఈ లక్షజాఐన్ని విస్తువుక 
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సం జంధించీనవే, ఉఊహాకల్ప్చనా చనుత్కారం, సమాహార స్యభాసిం అసె ఎతేక్లాల్లు 
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రచయిత రచనా సామర్థ్యంపై ఆధారపడతాయి. ఇవి కొంతవరకు కథన విధానానికి 
చెందినవిగా కూడా ఉంటాయి. వా స్తవికథ, కాళ్బానికత అనేవి కావ్యాలలో లాగ 
ననలలలో కూడా ముఖ్యమైనవి. నవల ఆధునిక (పక్రియ కాబట్టి వాస్తవికతను 
(పతివింవించాలి. వస్తువును యథాతథంగా (గహించడానికి వీలుకాదు కాబట్టి _ 
కాల్పనిక త అవసరం. ఇనస్నీ సొంఘిక నవలలకు పై లక్షణాలు, ఈ లక్షణాలు 
చార్మితక నవలలకు కూడా పడతాయి, చార్మితక నవలలో వాస్తవికతకు బదులు 
చార్మి తక సత్య నిబద్దత ఉండాలి. చర్మితలోని సంఘటనలు కథానస్తువులై నప్పటికి 
కల్పన లేకుం కే కేవలం చర్చిత అవుతుండగాని చార్మితక నవలత్వం సిద్ధించదు, 
చరిత గతానికి సంబంధించినది. గతానికి చెందిన వస్తువును నవలగా రాస్తున్న 
రచయిత గమనించవలసిన లక్షణాలు చాలా ఉన్నాయి. చార్మితక నవలలో చరిత, 
కావ్యత్వం లేదా కాల్చ్పనికత ఉంటాయి, చరిత్రకు వాస్తవం (పమాణమైతే చార్మితక 
నవలకు కళాపారిణత్వం (ప్రమాణంగా ఉండాలి, చరిత గత జీవితాన్ని చితి స్తే 
చార్మితక నవల గత జీవితాన్ని వర్తమానానికి అనువుగా వ్యాఖ్యానిస్తుంది. ఈ 
సాధనలో నవలాకారుని (ప్రతిభ కనపడుతుంది. నవలాకారుడికి చరిత్ర కరతలా 
మలకంలా ఉండాలి. చరితలోని పరికామక్రమం జాగా తెలిసి ఉండాలి. చరిత. 
. వర్తమాన సమాజంలో ఎలా (పతిఫలిస్తున్నదో సమాజంలోని ఏ యే అంశాలను 
చరితకాంశాలతో పోల్చడానికి వీలవుతుందో తెలియాలి. మత, సాహిత్య, 
సాంస్కృతిక విషయాల పరిణామ కమంతోపాటు ఆర్థిక, సాంఘిక, నై తిక, 
ధార్మిక విషయాలతో గాఢమైన పరిచయం ఉండాలి, చర్మితలో మానవుని ఆలోచ 
నలను సరిణామ్యకకుంలో నియంతిస్తూ వచ్చిన తా _త్తీన్షక విషయాలు బోగో 
తెలియాలి. వీటన్నిటితోపాటు వివిధ కళలలో నిష్టాతులుగా ఉండాలి. లేడా కనీసం 
కళలతో దుంచి పరిచయమైనా ఉండాలి. ఇన్నీ లకకొలుం పే తప్పు సనవలాకొరుడు 
బార్మి తక నవలను రచించి మెప్పించలేడు, బాపిరాజులో ఈ లక్షణాలన్నీ పృష్క 
లంగా వున్నాయని అయన చార్మితక నవలలు సాక్ష్యమిస్తాయి, 


ప్రారీన సంప్రదాయాలను నేటి సమాజోలకనుకూలంగా పృనరుద్ధరిం చుకో 
వోలనే (ప్రవృత్తి ఏర్పడిన కాలంలో చార్మితక కౌవ్యొలు, చార్మితక నాటకాలు, 
చార్మి తక నవలను పుట్టాయి, చార్మితక కౌవ్య నాటక కర్హలక చరిత్రలోని ఘట్టా 
లను కళామయంగా మలచాలనే దృక్పథం కంచె ఆవసువుల దొస్హ్రరా జొతికి ఒక 
ఫీనూత్న నండేశాన్ని అందించాలనే ఆకాంక్ష బలంగా ఉంటుంది. దేశాభిమానం; 
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దేశ సమైక్యత ఈ సందేశంలో భాగాలు, చార్మితక నవలాకారులకు కూడా 
ఇలాంటి అభి పాయం వుంటుంది. దీనితోపాటు పాతల స్వభావాలను, నేటి. 
సమాజంలోని వ్యక్తుల మనస్తత్వాలను (పతిబింబాలుగా మలిచి చరిత్రలోని 
వ్యక్తుల వ్యక్తిత్వాలు పాఠకుల నాకర్షి ంచేటట్లు చేయడం చారిత్రక నవలాకారుని 
బాధ్యత. ఈ; బాధ్యత సరిగా నెర వేర్చులేకపోతే నవలలోని పా(తలు సమాజానికి 
దూరంగానే వుండిపోతాయి. చర్మితలోని ఘట్టాలను “నవలలోని. కథా కథనానికి 
ఆనుకూలంగా చులుచుకోవజం ఒక "పెద్ద (పయత్న మైతే, చార్మితకాంకాలను 
బొచిత్యవంతంగా మార్చి కల్పించుకోవడం ఆ (పయత్నంలో మరొక భాగం. 
చర్మితలో లేని కళానుఖవం, రసానుభవం చార్మితక నవలలో ఉండాలి. చర్మిత 
ఘట్టాలను అతికే ఒక తాత్తి్వక స్యూతం, ఒక సొమాజిక (పయోజనం వుండాలి, 
శః లక్షణాలన్నీ వుంపే చార్మితక నవల పఠితలను ఆకట్టుకొంటుంది, 


బాపిరాజు కేవలం నవలాకారుడు కాదు. ఆయనలోని ఇతర కళాంకాలు 
వలా రచనలో ఆయనకు ఉపకరించాయి. చర్మిత ఆయనకు అభిమాన విషయం, 
ఆంధుల చర్మిత ఆం మరీ ఆధిమానం. ఆం|ధడేశాన్ని పాలించిన వివిధ రాజ 
వంశాల చరితను ఆయన దీక్షతో అధ్యయనం చేశాడు. ఈనాడు ఆం(ధుల 
చర్మితకు సంబంధించిన వివరాలన్నీ దొరుకుతున్నాయి. బాపిరాజు ననలలు 
రాస్తుండిన కాలంలో తెలిసిన ఆంథుల చరితలోని కొన్ని అంశాలు తరువాత 
తరువాత ఎన్నో ఆథారాలనుండీ నూతనంగా లభించిన వస్తుసోమ్మగి ఫలితంగా 
నూరిపోయాయి. అందువల్ల ఆయన రచించిన చార్మితక నవలలను అప్పటికి, 
శిరిసీన ఆం(ధుల చరిత (పొతిపదికతో పరిశీలించవలసి ఉంటుంది, 


హిమబిందు [రచన 1945 (ప్రచురణ 1946], అడవీ శాంతిశ్రీ 
[రచన 1947. పచురణ 1958], అంశునుతి [రచన 19502 పచురణ 1150), 
గోన గన్నారెడ్డి [రచన 184కి. ప్రచురణ 1941], కై లాసేశ్వరుడు, కిలారథం, 
దుధురవాణీ [రచన 1947] అనే ఏడు బోపిరాజు రచించిన చార్మితక నవలలు, 
పీటిలో అంశుమతీ నవలిక, మధురవాణి, శీలారథం, శై లాసేశ్యరుడు అసంపూర్ణ 
నవలలు, హీమబీందులోని కథ శాతవాహన వంశానికి సంబంధించినది, ఆడవి 
శాంతిశ్రీ ఇక్ష్వాకుల కాలానికీ చెందిన కథను (ప్రతిపాదిస్తుంది. అంకునుతిలోనీ 
కథ తూర్చు చాళుక్యులది. గోనగన్నారెడ్డి కాకతీయుల కాలంనాటి కథను చితి 
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స్తుంది. మధురవాణి తంజావూరు రఘునాథ నాయకుని కాలానికి చెంచిన వవల. 
విజయనగర స్మామాజ్య చర్మితకు చెందిన ఒక ఘట్టాన్ని చితించిన నవల శిలా 
రథం. కళ్యాణి చాళుక్యుల పాలనకు చెందిన అంశాలను వివరించే నవల కె లాసే 
శ్వరుడు. ఆంధ దేశాన్ని పాలించిన (ప్రధాన రాజవంశాల చరి తలను బాపిరాజు 
నవలలుగా రాశాడు. ఎందుకో రెడ్డ చర్మిత ఆయన దృష్టిలో పడలేదు. బాపిరాజు 
చార్మితకొంళశాలకు కొన్ని కల్పనలు జోడించి జౌచితీవంతంగా ఈ నవంలను 
సృష్టించాడు, కొన్నిటిలో చార్మితకాంశాలను యధాతథంగా తీసుకొన్నాడు: 
కొన్నిటిలో కల్పనలకు ఎక్కువ చోటిచ్చాడు. ఎలా చేసినా రసవంతంచేసి 
పాఠకులను ఆకట్టుకున్నాడు, ఇస్సుడు కూడా బాపిరాజు చారిత్రక నవలలను 
చదివే పాఠకులుండడానికి కారణం ఆయన ఆనాటి చర్మితను ఇస్ప్సటిదా అనే 
స్ఫురణతో మనముందు "(ప్రదర్శింప జేయడం, బాపిరాజు చారి తక నవలలను 
పరిశీలించే ముందు ఆ నవలల్లోని కథాంశాలను స్టూలంగానైనా తెలుసుకోవడం 
ఆవసరం, 


కథభాంళొలు ! 


శ. హామవిందు!: 

ఈ నవలలోని కథ శాతవాహనులకు నంబింధీంచినదీ. శ్రీముఖి. 
శౌతవాహనుడు ధాన్య కటకం రాజధానిగా ఆంధ సామాజ్యాన్ని పాలించాడు, 
ఇతడు పాటలీప్ప తాన్ని జయించి జంబూ ద్వీప చకనర్తి కావడం ఇందులోని . 
కథ, (శ్రీముఖుని జన్మదినం సందర్భంగా జరిగిన ఉత్సవాల్లో ఎద్దులబండ్ల పోటీలు 
జరిగాయి. ఈ పోటీలలో మహాశిల్సి ధర్మనందుని కుమారుడు సువర్డ శ్రీ 
గెలుస్తాడు. సంపన్నుడైన చారుగుస్తుని తనయ హిమదిందు సువర్త శ్రీని, 
(పేమిస్తుందీ. వారిద్దరూ ఆనురాగ బద్దులొ తారు, (శ్రీముఖునికి కృష్ణకొతవాహనుడు 
మంజాశ్రీ అనే ఇద్దరు కుమారులు, ఇద్దరు కుమా రైలు ఉన్నారు. శ్రీముఖుడు 
బోద్దుడైనా అన్ని మతాలను సమానంగానే ఆదరించాడు. అయినా వై దికనుత 
సంప్రదాయం ఆడుగంటిపోవడం సహించని స్టాలతిష్య మహర్షి తన మనుమ 
రాలై. న్‌ చం్యిదబాలను విషకన్యగా మార్చి రాజైన కృష్ణశాతవాహనునిపై (ప్రయో 
న్‌ంచి అతనిని చంసేంచి ఆక ర్ల ధర్మాన్ని పునరుద్ధరించాలను కుంటాడు, చ శౌరణంగో 
మంజు (శ్రీని అపహరించి దాచిపెడళాడు, 
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డదేశంలో యుద్దం (పారంభమవుతుంది. మాళపులు, పుకిందులు ఫోజులు 
మొదలై న వారు ఉజ్జయినిని ముట్టడి స్తారు. చారుద తుడు యుద్దానికి కోవలసిన ధనాన్ని 
భరించి చక్రవరి రిక్తి పతా. తద్వారా పహొమవిందును కృష్టళాతవాహనుని కిచ్చి 
వివాహం చేయాలనుకుంటాడు. ఈ విషయం తెలిసిన సువ వర్ష శ్రీ హిమబిందు మీద 
ఆశ వదలుకొని ఆమెను మహారాజ్ఞిగా భావిస్తాడు, దొంగలు హిమనిందును ఆమె 
ఆన్వను అపహరించుకొని పోగా సువర్ణ(శ్రీ కాపాడతాడు, స్థాలతిమ్యడు అపహ 
రించిన మంజు(శ్రీ కూడా సువర్ణ శ్రీకి దొరుకుతాడు, యుద్ధంలో పాలొ "ని సువర్డ శ్రీ 
చ(కన రికి విజయాన్ని చేకూర్చుతాడు. తనపై (పయోగింపబడిన విషకన్యను 
కృష్షశాతవాహనుడు (పేమించి ఆమెను అమృతకన్యగా మార్చుకుంటాడు. ఈ 
విషయం చక్రవర్తికి చారుగు స్ఫనికి తెలుస్తుంది. చం(దబాలతో కృష్ణశాతవాహనుని 
వివాహానికి చక్రవర్తి ఒప్పుకోగా హిమబిందుతో సువర్ణ (శ్రీ వివాహానికి 
చారుగు పుడు ఒప్పుకుంటాడు. ఈ కథలో మరొక జంట నాగబంధునిక-నమువ ర్తి, 
ఈ జంటల వివాహంతో కథ సువొాంతమపవుతుంది. 


3, ఆడవి శాంతిశ్రీ; 

ఇమ్వెకురాజు _కాంతిమూలుడు యజ్ఞశ్రీ శొతకర్తీ సర్వ సైన్యాధ్యకుడే గొక 
ఆయన కుమార్తె కుసుమలతాదేవిని పెండ్లాడిన అల్లుడు కూడా. శాంతిమూలుడో 
తన ధైర్య సాహసాలతో శాతవాహన రాజ్యాన్ని రక్షిస్తుంటాడు. ఇతనికి మరొక . 
భార్య సారసికౌదేవి ద్వారా వీరపురుషదత్తుడనే కొడుకు, శాంతిశ్రీ అనే 
కూతురు. కలిగారు, శాంతి శ్రీ ఆనందార్హ తులకడ బౌద్ద ధర్మాన్ని. అధ్యయనం 
చేసి బౌద్ద యోగినిగా మారింది, శాంతమూలుడు తన దండనాయకని కుమారు 
డైన బ్రహ్మద త్తని శాంతిశ్రీకి ఆర్ష ధర్మాన్ని బోధించడానికి నియమిస్తాడు. 
ద్రహ్మదత్తుడు శాంతిశ్రీని (పేమిస్తాడు. కాని ఆమె (పేమకతీతంగా ఆడ్డ 
ధర్మాన్ని అధ్యయనం చేస్తుంది, (కమంగా ఆమెలో (పేనుభానం కలిగీ (బహ్మ 
దత్తుని పేమిస్తుంది, యజ్ఞశ్రీ శాతకర్ణి మరణించిన తరువాత అతని పృుత్రుడై న 
విజయశ్రీ చ్యక్రప్పల్సి అవుశాడు. చ్యక్రవర్తి రెండవ ప్యుతుని మనుమడైన. 
సలోనూవి యజ్ఞశ్రీ మరణం తరువాత తానే చ్మకవర్తినని పకటించుకొని _ 
(వతిష్టానపుర - _పతినిధి అయిన చంద్రశ్రీని ఆసహరించబోగా చందశ్రీ 
మాయమౌ తాడు, 
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(బహ్మద త్తుడు కారణాంతరాలవల్ల మరొక (ప్రాంతంలో వుండి పడిరోజుల 
తరువాత నగరానికి వస్తాడు. ఈ పదిరోజుల కాలంలో శాంతిశ్రీ (బ్రహ్మద త్తుని 
యెడల అనురాగం ఎందుకు కలిగిందో తన మనసేమిటో తెలుసుకొంటుంది. 
పులోమావిని ఓడించడానికి వెళ్ళిన (బహ్మదత్తుని పులోమావి బంధిస్తాడు. 
శాంతీ శ్రీ ఆసరకాళిలా విజృంభించి పులోమావిని బందీని చేసి (ద్రహ్మదత్రుని 
విడిపి . ంది. చంద్రశ్రీ చ్యకచ్నర్తి అవుతాడు, శాంతిమూలుడు చేసిన అగ్నిష్టోమ 
యాగ సందర్భంలో శ|తువులు దొంగచాటుగా వేసిన బాణంవల్ల చం దశ్రీ మరణీ 
సాడు. ఖైదు నుండి తప్పించుకున్న పులోమావిని పూంగిమ శాంతిశ్రీ స్త్రీ 
“సెన్యంతో వెళ్ళి బంధించే _పయత్నం చేయగా పులోమావి వాతం కమ్మి చనిఫో 
తాడు, దీనికో శాతవాహన వంశం అంతరిస్తుంది. ఆచార్య నాగార్జునుడు 
శాంతిమూలుని చక్రవర్తిని చేస్తాడు. వీరపురుష దత్తునికి రు దభట్టారికతో వివాహ 
మవుతుంది. తరువాత విజయస్పరికి రాజు అవుతాడు. శాంతి శ్రీ (బహ్మాదత్తుల 
వివాహం జరుగుతుంది. ఇక్ష్వాకు శొంతి(శ్రీ అడవి శాంతిశ్రీ అవుతుంది, 


6, ఆంకునుతి : 
ఆంకుమతీ వేంగీ నగరాన్ని పొలించే విష్ణుకుండిన మంచన భట్టారకునీ 

ఏకైక ప్ప తిక, ఈమె జాతకదోషం వల్ల రాజ్యానికి ఆపడ కలుగుతుందని, (గహ 
శొంతి చేయడంవల్ల ఉప్యడవం తొలుగుతుందని రాజగురువు చెప్పడంతో ఈమె 
నియమంతో గురువు సలహాను పాటిస్తూ ఉంటుంది. కుబ్ద విష్ణువర్ధనుడు వాతోపి 
నగర చ శవ ర్తికి తమ్ముడు, దాజక్యులందరిలో పొట్టివాడు, అన్న ఆజ్ఞతో తూర్పు 
తీర Ba. ఓడించడానికి వెళ్ళిన కుబ్జ విష్ణువర్ద నుడు పిష్ట పురాన్ని' వశం చేసు 
కుంటాడు. కశింగులచేత బందీలై న ఆఅంపమతిని, ఆమె చలికి త్తెను విడిపిస్తాడు, 
ఆంకసుతి నిష్ణుపర్థ నుడు _హేమించుకుం టారు, విష్ణువర్ధన నుడు వేంగీ పృరాన్న్ని 
స్థావరంగా చేసుకొని ఇతర సామంత రాజ్యాలను నయిస్తూ వుంటాడు, వేంగి 
పుఠోద్యానవనంలో అం కుమతిని కలుసుకొని ఆమె మంచన భిట్టోరకుని కుమా శ్రేగా 
తెలునుకుంటాడు, మరొక ళోజు అదే ఉద్యానవనంలో ఆంశుమతిని అపహరించ. 

డానికి వచ్చిన పంభమి తుని జయనండి సహాయంతో విష్ణువర్ధనుడు సంహరిస్తోడు, 
ఆంఅనుతి విష్ణువర్ధనుల వివాహాం జరుగుతుంది, విష్ణువర్ణ సు చాణక్య సోమో 
జ్యూన్ని స్థోపించి పట్టాభిష క్రుడవుతాడు, 
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పే గోన గన్నారెడ్డి : 


_ ద్యద్రమదేవి సట్టాభిషి క్తరాల్హైన తరువాత కలిగిన రాజకీయ సంచలనం, 
రు. దమదేవికి కుడిభుజ మైన గోన గన్నారెడ్డి చేసిన యుద్ధాలు, గన్నారెడ్డి వివాహం, 
ర్యుదమదేవి వివాహం = ఇతిన్భ త్తంగా కలిగినదీ నవల, 


గణపతిదేవుడు శన కుధూ _ర్తెను తన వారసురాలుగా పట్టాఖిషి కురాలను 
చేస్తాడు, వర్గ్ణమానస్పర పాలకుడైన లకృనుయ్య రెడ్డికి ర్మదమదేవి పురుష 
వనంలో సింహాసన మెక్కడం యిష్టం లేదు. ఆక్‌ పే పాలించే కోటారెడ్డి 
కమా క్తి అన్నమాంబికను తన కుమారుడైన వరదా రెడ్డికిచ్చి వివాహం: చేస 
'కెండు రాజ్యాలు ఏకమై రుదమదేనిని ఓడింఛాలనుకుంటాడు. వివాహం నిశ్చయ 
వూూతుంది, వివాహాన్ని ఆపగానికీ గన్నారెడ్డి నరదారెడ్డిని ఎత్తుకుపోయి. వారం 
తరునాత పంస్పశాడు, సామంతులంతా రుదనుదేవిని గద్దె దీంవడానికీ కట 
వన్నుళారు. హరిహర దేవుడు, దురారిదేవుడు కాకతీయ లస వారసుల 
మంటారు, లకుమా రెడ్డి వారికి సహాయం చేస్తాన ంటాడు, 


కిన దేవయ్య శేశికుల సలహోమీద రుద్రమదేవి చిన్నతనం నుండి స్పరుషని 
వలె 'సెంచబడింది. జాయపసేనాని కూతురు ముమ్మడాంవీకతో వివాహం కూడా 
జరిగింది. వేట సందర్భంలో రుదమ నిడుదవోలు చాళుక్య వీరభ్యదుని చూసింది, 
అప్పటినుండీ ఆమెలో స్త్రీత్వం స్పందించింది. లకుమా రెడ్డి తన కుమారునికి 
మళ్ళీ వివాహ (పయత్నం చేస్తాడు, అన్నమాందబిక ఈ వివాహానికి ఒప్పుకోదు, 
గన్నారెడ్డి ఆమెను తప్పించి బుద్ధప్పరంలో తన సోదరి కుప్పాంద ఆశమంలో 
వుంచుతాడు, అన్నాంబిక గన్నారెడ్డి వీర వ్మికమాలకు పరవళించి అతనిని _సేమి 
స్తుంది. ఆపదలనుండి తప్పించడానికి గన్నారెడ్డి ఆమెను. కుదనుదేవి దగ్గరకు 
సంపుకాడు. ర్యుదనుదేవి, అన్నాంబిక సన్నిహితులొ తారు, 

లకుమా రెడ్డీ గన్నా రెడ్డిని పట్టుకో వాలని (పయత్నించినప్ప పడు గన్నారెడ్డి 
లకుమా రెడ్డిని బంధించి ఓరు గల్లు భై దులో పెట్టిస్తాడు, లకుమా రెడ్డి, హరిహర 
నురారిదేవులు, మంత్రి ర్నుద్రను కలిసి రాజకీయ క్ళుట పన్నుతారు. రుద్రిమదేవి 
కై(తయా(త ప్రారంభిస్తుంది. ఆన్నాంనిక ఆమెకు కుడిభుజమై ఆనుసరి స్టుంద, 
గణపతిదేవుడు మరణించగానే యాదవులు, మహారాష్ట్రులు ఒక్కుమ్మడిగా ఓరుగల్లు 
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మీద దాడి చేశారు. గోనగన్నారెడ్డి ధాటికి తాళలేక వెనుదిరుగుతారు. రదమశేవి 
చాణక్య వీరభ్య దుని, మున్ముడాంబిక చాళుక్య మహాదేవుని నరిస్తారు. రుుదనుదేవి 


ఆదేశంతో కోటారెడ్డి అన్నాంవికను గన్నారెడ్డి కిచ్చి వివాహం "శేస్తారు. (పేయసీ 
(పియలై న అన్నాంవికొ గోన గన్నా రెడ్డిల సమాగమంతో కథ ముగుస్తుంది. 
E. కలాం డు. . 
బాపిరాజు దీనిని “చాళుక్య చారిత్రాత్మక నవల అని తన నోట్సులో రాసు 
కున్నారు. .విశ్వబాహ్మణ వంశస్టుడ్రైన ఒక బాల శిల్పి వంశ వర్ణనతో నవల 
ప్రారంభమవుతుంది. ఆ భాల ల్సి షేరు లో కెళ్వరాచార్యులు. అశని తరి 
సాగమాచార్యుడు, ఇతడు చాళుక్య మహారాజుకు రాజ ళిల్చి. ఇతని భంగి 
వాసు డేవాచార్యులు, పక్చిను ఛాసక్య చ్మకవర్రి చేశ ఆహ్వానితుడ్డై కళ్యాణి నగరం 
ళీ రాజాశ్రయం ఫొందాడు, 


బాలుడైన లో శేశ్వరాచార్యులు విశ్వకర్మ సూతం చదువుతూ అపర్జాదేవి 
వ్మిగహ౦ చేయాలని సంకల్పించాడు. అందుకు తగిన ధ్యాన శ్లోకాల్ని మనస్సులో 
(గి 
స్మరించుకుంటూ మైనంతో ఆ దేవి వి గహాన్ని విన్యసించడానికి (పయత్నిసాడు, 
నూన్య ఖేటకానికి చెందిన రాష్ట్రకూట కృష్ణమహోారాజు గొప్ప వీరుడు.. సర్వ 
దక్షిణాపథానికి రాష్ట ష౦ కూటులు చక్రవర్తు వరులు కౌవాలని అతని ఆశయం, 


ఒక మాఘ శుద్ధ పూర్ణిమ పర్వదినం చాళుక్య రాజ్యరమ dese 
దానికీ మూడు వందల యోజనాల దూరంలోని చేంగిపరం అతని మదిలో మెది 
లాయి, ఆ రెండు రాజ్యాలు ఒకరితో ఒకరు నంబంధ బాంధవ్యాలు పెంపొందించు 
కుంటున్నారు. ఈ రెండూ కలసి ఒకే రాజ్యంగా వుంపే బలపూర్ణ మై ఉంటుందని 
కృష్ణ షమహారాజు ఆలోచిస్తాడు. ఇక్కడ నవల అనం పూర్ణంగా ఆగిపోయింది, 


F. శిలా రథం: 


ఇదీ ఆసనం పూర్ణ నవల, బాపిరాజు రాసుకున్న కథా నంగహోన్ని బట్టీ, 
తటున కుమా రె జ చెప్పిన కథనాన్ని బట్టి ఈ నవలలోని 
ఇలా వుంటుంది. కథానాయకుడై న చెన్న కేశవ నాయకుడు రము? రంగనాయకుని 
కుమారువు. పరిమళ రంగనాయకుడు బళ్లారి నగర (ప్రభువు. విజయనగర చ(క్రవర్హి 
(శ్రీ కృష్ణ దేనరాయల సానుంతుడు. అతడు యుద్ధాలకు కూడా కొడుకని తీసుకొని 
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వెనకుంటారు, ఒకరోజు సర్వాలంకృతుడై న చెన్నకేశవ నాయకుడు తండితో 
కలిసి జళ్ళొరి వీధుల్లో పోతున్నాడు. అంగరక్షకుల సమూహం వెంట నడుస్తుం 
టుంది. ఆ సందడి గమనించడానికి వచ్చిన ఒక బాలిక ఒక రాహత్తుని అశ్వం 
కింద పడింది. ఆ బాలికను పక్క ఇంటిలోనికి తీసుకెళ్ళి సేద దీరుస్తాడు. ఆ 
చిన్ననాటి విషయం చెన్నకేశవ నాయకునికి వెన్నెలలో తన హృదయం & ల్రేజిత 
మౌతుండగా గుర్తుకు వస్తుంది, 

చెన్నకేశవ నాయకుని హృదయంలో (పేమ లేదు, అతడు (కోధ నంత ప్ప 
హృదయుడు. . ఉమ్మత్తూరు యుద్దంలో రాయలకు ఆంగరక్షకుడైన పరినుళ రంగ 
నాయకుని చాటుగా చంపిన ఇమ్మడి చొక్కనాయక ఉడయర్‌ను ధర్మ యుద్ధంలో 
హత మార్చాలని (ప్రతిజ్ఞ చేస్తాడు... విళల దేవాలయంలో శలారథం వద్ద ఈ 
(పతిజ్ఞ చేయడంవల్ల ఆతని (పతిజ్ఞ శిలారథం వంటిదయింది. 


వెన్నెలలో తుంగభ్యడా నదీ తీరాన వెళుతున్న చెన్నకేశవ నాయకుడు 
“రక్షించండి అన్న ఆర్రనాదం విని ముందుకు పోతాను. బలవంతంగా పెళ్ళిచేయ 
సంకల్పించిన దేవదాసి బారినుండి రక్షించమని ఒక అబల కోరుతుంది. ఆ 
పరిస్థితిలో ఏమీ ఆలోచించకుండా ఆమెను వివాహమాడతాడు. తరువాత ఆమెతో 
ఎలాంటి సంబంధం పెట్టుకోడు. ఆమె ఇతనిని భర్తగానే భావిస్తుంది. తరువాత 
కొన్నాళ్ళకు రాయలతో కలసి యుద్దానికి వెళ్ళినప్పడు ఆమె మారువేషంలో వెళ్ళి 
ఆతనికి సహాయ పడుతుంది. చెన్నకేశవ నాయకుడు చొక్కనాథ ఉడయర్‌ను 
చంపి తన (పతిజ్ఞ నెర వేర్చుకుంటాడు. రాయలు ఆమెను చెన్న కేశవ నాయకునికి 
సమర్చిస్తాడు. ఆమె పరవశించి పోతుంది భర్తలోని చైతన్య శక్తిని ఉద్దీపింప 
క స్తుంది 
G. మధురవాణి: 

యునరాజై న రఘునాథ నాయకుని ఊరేగింపుతో నవల (ప్రారంభమవు 
తుంది. యువరాజు అధిష్టించిన ఏనుగు గోవింద దీక్షితుల ఇంటి ముందు ఆగు 
తుంది. ఆ నమయంలో నీరాజనమిచ్చే పళ్ళెం పట్టుకున్న బాలికల్లో మధ్య ఉండిన 
చెంచులక్ష్మీని యువరాజు చూస్తాడు, ఆమె సౌందర్యానికి, ముగ్భుడవుతాడు. 
చెంచులక్ష్మి _ అంతకుముందే యువరాజును చూచింది, అయనకు చునస్సు 'అర్నిం 
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చిండి. చెంచులక్ష్మి 'వేళ్యకుల సంజోత, ఆమె తల్లి నురకతవర్లి. రఘునాథ 
నాయకుని మేనమామ మూ_ర్జెప్పనాయుని (పియురాలు. వారిరువురికి కలిగిన 
కూతురు చెంచులక్ష్మి, 

చెంచులక్ష్మి గోవింద దీక్షితుల శిష్యురాలు. ఆయన దగర సర్య శాస్త్రాలు" 
సంగీతం, నాట్యం నేర్చుకుంటూ వుంటుంది. ఒక రోజు పాఠం చెప్పించు 
కుంటున్న సమయంలో రఘునాథ నాయకుడు అక్కడికి వస్తాడు, రఘునాథుడు 
తురుష్కులను ఓడించిన విధానాన్ని యజ్జనారాయ౭ణజుడు తన తండీమైన గోవింద 
దీక్షితులకు చెపుతాడు. రఘునాథుని వీరత్వాన్ని తెలిపే శోకం కూడా చదువుతాడు, 
గురువుగారు చెంచులక్ష్మిని రఘునాథునికి పరిచయం చేస్తారు. యువరాజు ఆమె 
నంస్కృ త భాషా పాండిత్యాన్ని మెచ్చుకొని ఆమెకు ముత్యాల హారం బహూక 
రీిస్తాతు. _చెంచులక్ష్మిలోని భావస్సందనను భూచి గోవింద దీక్షితులు అమె 
రమునాభుని _పేమించిందని భావిస్తాడు. 

నురొక రోజు రఘునాథుడు గురువుగారింట్లో చెంచులక్ష్మీ సంగీత నాట్య 
కౌశలాన్ని పరీక్షించి మెచ్చుకొని న్వర్థషపేటికను బహూకరిస్తాడు, తరువాత 
కొన్నాళ్ళకు తన దేవేరి రామభ(దాంబతో తనకు చెంచులక్ష్మీపై గల ఆన క్రిని 
న్య క్షసరుస్తాడు. ఆమె రఘునాధుని దక్షిణ నాయకత్వాన్ని ఆమోదిన్తుంది. 


చేమకూర లక్ష్మణామాత్యునికి 'వేశ్యవలన పుట్టిన కొడుకు చేనుకూర 
వేంకటకవి, బాల్యం నుండి నిశితమైన మేధస్సు కలవాడు. తండి మరణానంతరం 
కుటుంబ బాధ్యత వెంకటకవి మీద పడుతుంది. స్వస్థలం నిడుదవోలులో ఆతనికీ 
రాజపోషణ లభించదు. చం్నదగిరి రొజును సందర్శించాలని దక్షిణాభిముఖంగా 
యా తకు వస్తాడు, తిరుమలలో ఒక దివ్యభానం ఆతని మదిలో మెదిలి తంజావూరు 
వెళ్ళేటట్లు చేస్తుంది. అక్కడ ముందు గోవింద దీకితులను ఆ శయిస్తాడు, 
రాజగురువు మరునాడు వెంక టక వికి ల రంల చేయిస్తానంటాడు. ఇక్కడ 
నవల కయ లగా ఆగిపోయింది. 


చర్చిత, కొల్పనికతల సమ్మేళనం చార్మితక నవల. రచయిత దృక్పధాన్ని 
వ చార్మితక నవలల్లో చరిత ఆధికంగాను కల్చన స్వల్పంగాను ఉండవచ్చు, 


శ్యానళభ౦6డార జ BE 


మరికొన్నింటిలో కల్పన ఆధీక రగా వరి త్ర స్వల్పంగా వుండనచ్చు. బొపీరాజు 


చారితక నవలలను శుద చారి! తకాలుగా, కల్పనా సమ్మి తాలుగా విడ రీయానచు*, 

౧, 2 న లు 

అడవిశాంక శ్రీ, గ్‌ నగన్నా రెడి, నుధురనాణి శుదచారి[ తక నవలలు. హినువిందు, 
a ఇ 


భంకుమతి కల్పనా నమ్మితాలు, 


హిమబిందు నవలలో నూటికి తొంబది పాళ్ళు కల్పనలే. శ్రీముఖ 
శొాతవాహానుడు జ(తయ్మా తలు చేసి జంబూ ద్వీపానికి పట్టాభిషి క్తుడు కావడం అనే 
చార్మితక సత్యాన్ని (గహించి బాపిరాజు ఈ నవల రచించాడని పరిశోధకుల 
అధి పాయం, కాని (శ్రీముఖ శాతవాహనుడు జంబూ ద్వీపాన్ని పాలించినట్లు 
చెప్పడం చారిత్రక అసత్యం. చర్మిత (సకారం ఇతనిసేరు సిముఖుడు. Es పూ 
221 నుండి (క్రీ.శ, 198 వరకు పాలించిన శాతవాహనులలో మొదటి రాజు, ఇతడు 
అంధ దేశాన్ని కూడా పూర్తిగా పరిపాలించలేదు. ఆంధ డేశంలోని కొంత 
భాగాన్ని మహారాష్ట్రలోని కొంత భాగాన్ని ఒక రాజ్యంగా చేసి పరిపాలించాడు, 
నానేమాట్‌ శాసనం ఈ విషయాన్ని బుజువు చేస్తుంది. (శ్రీముఖుని తమ్ముడు 
కృష్ణశాతవాహనుడు అని. చర్విత చెప్పతుంకే బాపిరాజు వీరిద్దరిని తండ్రీ = 
కొడుకులుగా నూర్చాడు, (శ్రీముఖుని నురొక కుమారుడు మంజు(శ్రీ. శాతవాహన 
రాజుల పట్టికలలో మంజుశ్రీ పేరే కనపడదు. శ్రీముఖుడు బౌద్ద ధర్మాన్ని 
(పచారం చేస్తుంటే నహించని స్టాలతిష్యడు విషకన్యను (పయోగించి కృష్ణళాత 
హిహనుని చంపించి అతని తమ్ముడైన మంజు(భ్రీని రాజును చేసి అతని ద్వారా 
అర్ష. ధర్మాలను ఉన్దరించాలనుకుంటాడు. బౌద్ద ఆర ధర్మాల మధ్య ఎర్చడిన సంఘ 
రణ ఈ నవలలో (ప్రధాన విషయం. ఇందులోని పా(తలు, సంఘటనలు అన్నీ 
కల్పితాలే. అయితే బాపిరాజు తన అసమాన (ప్రతిభతో అనాటి రాజకీయ మత 
సంస్కృతులను వాస్తవికంగా చ్చితించి పఠితలను శాతవాహన యుగానికి కొని 
పోయి తన్మయీ భావం కలిగించడం గొప్ప విషయం, 


అడవి శాంతిశ్రీ నవలలో రాజుల. సానుంతుల, దండనాయకుల సెర్లు 
కొన్ని సంఘటనలు తప్ప మిగిలినదంతా కల్పితం. ఆచార్య నాగార్జునుడు ఇక్వూకు 
శాంతిమూలుని శాతవాహనుల అనంతరం సర్వ దకీణాపథానికి చక్రవర్తిని చేయడ 
నునే ఈ నవలలోని (పథాన విషయం అసత్యం. శొాంతమూలుని కాలం నాటికి 
నాగారునుడు లేడు. ఇక్వుకు రాజవంశం నాగారున కొండ (పాంతాన్ని సుమార్లు 
జ న్‌ జ ల్ల . 
ర్త 
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0 సంవత్సరాలు. విజయిప్పరి రాజధానిగా పరిపాలించింది, ఇప్పటివరకు ధ్రోరికిన 
ఆదారాలననుసరించి ఈ రొజవంశంలోని రాజులు నలుగురు. కళింగ మారఠులతో, 
పూంగియులతో, ఉజ్జయిని bal వీరికీ వైవాహిక సంబంధాలున్నాయి. ఈ 
పృరుసులంతా బొద్దాన్ని, వెదికాన్ని సమంగా 


(౬౨ 


వంశపు ప్రలంతా బౌద్దాన్ని పో 


పోషించారు. చః వంశస్త రాజు 
ఏన అంకాకిని. వేంగి శాలంకాయనులు శాంతిమూలునికి కస్పం కట్టినట్లు 


ణే 

ణి 

తా 
(la) 


యాగాలు చేశారు, చారి తిక ంగా ఈ నంళొనికి 


రాజు కల్పించాడు. నిజానికి శాలంకౌయనులకు ఇ క్వాకులకు సుమారు 150 
డా ఉంది. శొంతిమూలుని వైదిక ధర్యావలంభిగా చెప్పడానికీ 
బాపిరాజు ధాన్యకటక మాహేశ్వరాలయంలో శాంతమూలుడు అర్చనలు చేశాడని 
కటక బౌద్ద శేందమే, శాంతిమూలుని మహాదాం[థ 
నికి ఏలికగా చెప్పడం అవా స్తవికమే, అప్పటికి మహడాం(ధ అనేది 
జేదు, ఆం(ధ్ర దేశం ముక్కలు ముక్కలుగా ఉండేది. సమకాలికులు కాని 
రాజుభందరిని శాంతమూలుని సభలో (ప వేశ పెట్టి వాళ్ళంతా శాంతమూలునికి 
లోబడి ఉండేవారని చెప్పడం కూడా వాస్తవం కాదు. వూంగీయ వంశంవాడై న 
స్కంధ విశాఖనాగుని బాపిరాజు (బ్రహ్మద త్త (పభువుగా మార్చాడు, దండనాథుని 
(వభువుగా చెప్పడం బొచి త్యవంతంగా లేదు. బౌద్ధ ధర్మం ఆర్ష ధర్యంలో విలీనం 
చేయడానికి (బహ్మదత్తుడు జన్మించాడని నాగార్జును డంటాడు, ఇది నవలలో గల 
6 దౌద్ద ధర్మావలంబిని ఆయిన శాంతిశ్రీ అర్ష ధర్మపరాయణుదైన 
వ తుని వివాహమా డడంతో రెండు మతాలు సమన్వయమై పోయాయి, 


అంకుమతి నవలలో కుబ్ద విష్ణువర్ధనుడు సాగరతీరాం[ధ రాజులను జయించి 
చాభుక కరాజ$ం సా చాడన చా కాదు, 
చాళు కిం స్టాపిం! డం దారి తకం క సాగర తిర (పాంతాన్ని 
జయించి చాళుక్య రాజ్యంగా మార్చింది రెండవ పులకేశి. ఐవోశి శాసనం ఈ 
కి పకాతనముతమిం ఈ విషయం తప్పు మిగిలిన అంశాలు కొంతవరకు వా సవాలే, 
బాల 


కథను నడిపాడు. గన్నారెడ్డి రదమకు దండయా తలలో సహాయం చేసింది 
కూడా వాస్తవం. గన్నారెడ్డి కుమా ారుడై న బుద్దారెడ్డి రంగనాథ రామాయణ కర్త 
అని జాసికాజు రాశాడు. ఇది కూడా వా స్తవం. రు[దమదేవి పురుషుడేనని 

మ్యకం కలిగించడానికి ఆమెకు ముమ్మడాంభికలో వివాహాం జరపడం, 


శ 
te 
G 
శ 
ర్‌ 
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రృుదనుడేవికి ముందే గణపతిడేవుడు లింగ్రైక్యం చెందినట్లు చెప్పుశం వాస్తవాలు 
కౌవు, 

ధొష్ట్ర కూటులు, కళ్యాణీ చాళుక్యులు, వేంగి చాళుక్యులు సమకాలికులు 
కొవడం, రాష్ట్ర) కూటరాజు కృష్ణుడు కళ్యాణి చాళక్యులను, వేంగీ చాశుక్యులను 
జయించాలనుకోనడం చార్మితక సత్యాలు. ఈ మూడు రాజునంశాలమధ్య 
ఎన్నో యుద్ధాలు జరిగినట్లు చర్మిత్ర చెబుతుంది. ఈ విషయాలతో నాటు ఒక 
ిల్చాచార్యుని కుటుం భఖ (పస్తావన కూడా కై లా సెళశ్వరుడు నవలలో ఉంది, 
బొపిరాజు శిల్సి కూడా కావడంవల్ల తన అభిరుచి ననునరించి రిల్చ శాషస్ట్ర విషయాలు 
(పతిపాదించడానిక్లి ఈ (పస్తావనను కల్సించి ఉండవచ్చు, (థ్రీ కృష్ణ దేపరాయళలు 
జరిషిన దండయా. తలలో ఎందరో సామంతులు, దండనాయకులు పాల్గొనడం 
చారిత్రక సత్యం, శిభారథం నవలలో బళ్ళారి నగర (ప్రభువైన పరిమళ రంగ 
నాయకుడు, అతని కుమారురు చెన్నకేశవ నాయకుడు రాయల సామంత వర్షానికి 
చెందినవారు కావచ్చు. కథాకథనం కోసం కొన్ని సంఘటనలు కల్పింపబడినా ఈ 
నవలలో చారితకాంళాలే ఎక్కువగా ఉన్నాయి. మధురవాణి రఘునాథ నాయకుని 
ఆస్థాన విదుషీమణి. ఈమె సంస్కృతంలో రామాయణం రాసింది. “మధురై క 
ధుర ౦ధరాం(ధ కవితా నిర్మాణ సమ్మాన్వయి అని ఆమె చెప్పుకోవడాన్ని బట్టి 
తెలంగు కావ్యాలు కూడా రచించి ఉండవచ్చు! కాని ఆమె రచించిన తెలుగు కౌవ్యా 
లేవీ దొరకడం లేదు. ఈమెను రఘునాథ నాయకుని | పియురాలిగా కూడా చెప్పడం 
ఉంది. చేనుకూర వేంకటకవి రఘునాథ నాయకుని ఆస్థాన కవి, ఇవన్నీ చార్మితక 
సత్యాలు. బాపిరాజు రచించిన మధురవాణి నవలలో ఆమె పేరును చెంచులత్మీగా 
మార్చి భోగకాంత అని పేర్కొన్నాడు. చెంచులక్షీ తన సంగీత నాట్య సాహిత్య 
(పావీణ్యంతో రఘునాధ్టుని ఆకర్షించడం, ఆయన ఈమెకు సస్మానాలు చేయడం, 
చినరకో అంతఃపుర కాంతగా మార్చుకోవడం బాపిరాజు చేసిన కల్పనలు, 

తన్భోచార్మి తక నవలల్లో బాపిరాజు చేసిన కల్పనలు జొచిత్యంకోనం చేసినవే 
కొని చర్మితను తారుమారు చేయడానికి చేసినవి కావు. ఈ నవలకు విషయాన్ని 
సేకరించే సమయంలో ఆయన మల్లంపల్లి సోమశేఖర శన్మగారితోను, కురు/ంటి 
సీశారామ భట్టా చార్యులతోను చార్మితక విషయాల నెన్నిటినో చర్చించి చార్మి తక 
నంఘటనలను నిర్ణయించుకొన్నట్లు పరిశోధకులు చెప్పుతున్నారు. ఆయన కల్పనలు 
చర్మితతో కొంతకు కొంత సామీప్యాన్ని పొందినవేనని కూడా చెప్పారు. బాపిరాజు 


bg 


LIE హ్యన భీం డొర్‌ & 


వ కకరించాలని అనుకొని వుండడు. అయినా హీఘ 


CU 
బిందు, అశవి కాంతిశీ, నవలలో చేసిన కల్పనలు కొన్ని చ చారి తక్‌ సంఘటనలను 
త 


స టి అటు ఇను పే 
మార్చవిగా ఉన్నాయి శ్రీకృష శాతవాహనుని (శ్రీముఖుని ne చెప్పడం, 
ఆచార్య నాగార్లునుని ఇక్వైకుల కాలంనాటి వ్యక్తిగా చెప్పడం చరితను వకేక 


కాచితాక నాచితాాలు : 

, డై చ 

a కవఖ్రాతా ఏకు అని? చత్య విషయాలను చెష్తా ప్పాలనుకోడు, మవొపెరాజు 
వాటిన సకరకాకొరుత కాబట్ట అయన రచనలలో అన్‌ నొచిత్యాలు దొర్హాయం"పే 
యకక నర. ఎక్కువ. ఆంధ్ర రాజన్యులం పే గౌరవం, 
పే (పాణం, ఒక చిన్న రాజును సార్యభొముడుగా చెప్పడం 
మనిపి సుంది. కాని బొాపేరొజుకు అనిపించదు, ఆ౦(ధరాజులు 
పీరాది వీరుళై న సార్యభౌములని ఆయన భావన, ఇలాంటి విషయాలు పఠితలకు 
చార్మి తక అభినివేశాన్ని కూర్చేవిగా, తమ జాతి చర్మితలోని గొప్పతనాన్ని 
చాపేవిగా వుంటాయని ఆయన భావించాడు. అందుకే కొన్నికొన్ని సందర్భాలలో 
ఆయన చర్చి తకు చాల దూరంగా కూడా వెళ్ళాడు. 


హౌచిత్యం రచనకు (పాణం, రెండు చార్మి తక ఘట్టాలకు మధ్య జరిగిన 

చరిత కెలియనపుడు బాపిరాజు ఆనాటి రాజకీయ వాతావరణాన్ని దృషిలో “పెట్లుకొని 
బట్‌ అ 

రెందు ఘటాలను కలపడానికి కొంత చరితను ఊహించి కల్పిస్తాడు, ఈ కల్పన 
ర్మతగా భాసిస్తుంది. సందర్భానికి జొచిత్య స్ఫూర్తినిస్తుంది. రుదడమడేవి 
దాల్యం నుండి పురుషుడుగా పెంచబడింది. (పజల, సామంతుల, రాజబంధువుల 
డే ఆమెను చ క్రవ ర్రిని చేసేంతవరకు గుట్టు బయట పడ 
కూడదు. పట్రాభిషి కురాలై న తర్వాత ఆమె ప్రీయని తెలియడంతో గగ్గోలు 
ర 2 


fr 
(1 
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(2 
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ర 
పుట్టింది. ఆమె నిజంగా పురుషుడే ననడానికి బాపిరాజు ఆమెక మరొక స్త్రీతో 
వివాహం జరిపించాడు. ఇది కల్పన. ఆయినా సందర్భానికి తగినట్టుగా ఉంది, 
య 


పాఠకుడు కూడా నిజమేనేమో ననుకుంటాడు. ఇలాంటి బాచితీవంత మైన కల్పనల 
నెన్నింటినొ బాపిరాజు చేశాడు. ఆయన చార్మి తక వలలో కొన్ని అనా చిత్యాలు 
కూడా లేకపోలేదు. అడవి శాంతిశ్రీ నవలలో (బహ్మద తుడు శాంతిమూలుని 
నంహాిమెదచ శాంతిశ్రీకి ఆ ఆర్ష ధర్మాన్ని గురించి బోధిస్తాడు, గిష్యురాలై లై నప్పటికి 


ఇదద, 


శాంతిశ్రీ, అందడానికి, మానసిక నంసా గ్రారానికి డె అమెను (పేమించి వినాహం 


వ్యాసభండారం ft: 


చేసుకోవాలనుకుంటాగు. ఆమెను (ప్రేయసి భావంతోనే చూసుంటాగు, ఒకరోజు 
న్‌ 
జ 


భగవ దీతలోని సిత ప త్య లక్షణాలను ఆమెకు జోదిసుండిన సందర్భంల 
(1 6 వలో 


నగ 


“భగవంతుడు తానూ ఒకటిగా భావించేవాడా సిత ప్రజుడు? అని ఆమె (పళ్నిస్తే 
థా ళా జాతి 
“అవునమ్మా? అంటాడు. ఈ సందోధన ఆమెయెడల అకని _పేమభావాన్ని న్య జ్ర 
పరిచేదిగా లేదు. శాంతిశ్రీ పరివారంలోని యశోద తారానికలు స్నేహితురాం[డు, 
పెగా బంధుపులు కాబోయేవారు. ఒక సందర్భంలో (వణయ భానంలో మునిగిన 
పీరిదరు ఒకే మంచంసెి పడుకొని కబురు చెప్పుకున్నారు, అ సందర్భంలో 
(త యుల లం 
బాసిరాజు చేసిన చిత్రణ ఇది. “మంచం మీద దొర్లుతూ ఒకరితో నొకరు మల్ల 
యుద్దం నెరప్పతున్నట్లు నటించారు. ఆ వెనుక ఇద్దరు లేచి చీరెలు సవరించుకొని, 
వల్లె వస్త్రములు వయారించుకొని, సడలిన _స్టన దుకూలాలు బిగించుకొని రత్న 
కంబభులపె కూరుచుండి తలకట్టు దువ్వుకుంటూ మాట లాడుకొన (ప్రారంభించారు 
తః వర్ణన సంయోగ శృంగారాన్ని స్ఫురింపజేస్తూ వుండడంనల్ల అంత జొచిత్యంగా 
లేదు. ఇలాంటి చిన్నచిన్న అనాచిత్యాలున్నస్పటికి బిగువుగా సాగే కథాకథనంలో 
మునిగిపోయి పఠితల ఆలోచనలకంతగా ఎక్కవు, 


చాధితక నవలాకారుడుగా బాపిరాజు కృతకృత్యత : 

ఆ కొలంలోని మిగిలిన చార్మితక ననలాకారులలో బొపీరొజుకొక _సత్యేకత 
వుంది ఆయన నవలను ఒక కాన్యంగా భావించాడు, కావ్యానుభపం అందించే 
నవలను నవలాకావ్యం అనవచ్చునని విమర్శకుల అభి పాయం, నవలలు గద్య 
కోవ్యాలు. టోపిరాజు తరంలో చారిత్రక నవలలు రాసి పేరు గడించిన వారిలో 
విశ్వనాథ సత్యనారాయణ, నోరి నరసింహళాత్త్రి ముఖ్యులు, ఈ ముగ్గురిని చార్మితక 
నవలాకొరులత్రయంగా గుర్తిసారు. చార్మితక ననల వీళ్ళ చెతుళ్లో విచిత్ర 

ఆలు లి న్‌. 
పోకడలు పోయింది, విశ్వనాథ “EkaVeera 19 artistically my ౧6౧6061681 
work in Prose" అన్నారు. (విఘర్మిని, గే. (1977) స్ప, 76) రోమూంటిక్‌ 
అత్య భ్‌ జస అర అనీ అ జ శ fa $? స 
సం పదోయాన్ని గా పుణికి సృచ్చుకున్న నవల “ఎక ఐవీ అన్నది 
వినుర్శకులు అంగీకరించిన మాట (ఆర్‌, ఎస్‌. సుదర్శనం. *సొహిత్యంలో 
దృక్పథాలుప్పుట:48) నవలలో రోమాంటిక్‌ సం; పదాయముంపే అందులో (ప్రణయ 
తొర్ర కక భోవోలతో . కూడిన ఉత్తసు క విశత్వము౦టుంది. బాపిరాజు చోర్మి తక్ట 
నవలలో ఈ లక్షణముంది. నవలను కాన్యంగా తీర్చి దిద్దడం ఉత్తను శిల్చం. ఆ 
"(ఆ (an) అబన గ 
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శిల్ప విశేషంవల ఆ (నకియ అపూర్వంగా రాణి స్తుంది. బాపిరాజు భావకవి 'పైగా 
చి తకారుడు. ఒక పాత మానసిక సంఘర్షణకు లోనై నపుడు ఎలా ఆలోచి స్తుందో 
ఆయనక బాగా తెలుసు. భావ శబలతను వర్తి ంచవలసిన చోట్ల ఆయన సూ 
రాసి ఆ గేయాలలో ఆపాత పొందిన భావ తీ వతను రూపు కట్టినాడు, 


చార్మితక నవలలను చార్మితక వస్తు నవలలు, చారి తక రస నవలలు, 
చార్మితక తత్త్వ నవలలు అని మూడుగా విజి స్టే బాపిరాజు నవలన్నీ చార్మితక 
తత్త్వ నవలలుగా కనిపిస్తాయి, చరిితలోని ఘట్టాలను వరుసగా కూర్చడం 
చారిత్రక వస్తునవల చేసే పని, చర్మితలోని ఒక సంఘటనతో సంబంధంగల ఒకే 
నాయకుని ఇతివృత్తం వర్ణిస్తూ రసరంజితం చేయడం చార్మితక రసనవల పని, 
చార్మితక తత్త్వ నవలలో “దార తక సన్నివేశంతో పాటు రచయిత దర్శించిన ఒక 
తాత్త్విక సిద్ధాంతం ఉంటుంది. కథ, ప్మ్నాతలు ఒక తత్వానికి వ్యాఖ్యగా నిబంధింప 
బడతాయి. తన నవలలో బాపిరాజు దర్శించిన తత్త్వం భారతీయ సం పదాయం, 
మతై క్యత, శాళతసేమ, జాతీయత, ఆత్మోన్నతి, క ళారాధన, సౌందర్య దృష్టి 
రతీయ సం(పడాయంలో ఆయన దర్శించిన త తాలు, ఇవన్నీ వేరువేరు కావు, 
అన్నీ కలసి ఉత్తమ మానవ స్వభావాన్ని సిద్ధింపజేస్తాయని చెప్పడమే వొపిరాజు 
ఉరైశం, 


బౌద్ద, వెదిక ధర్మాల సమన్వయ సాధనకు పుట్టినవి హీమవీందు, అడవి 
శోంతీ (శ్రీ నవలలు. హిమవీందులోని స్టైతిష్యుని పోత ఆర్ష మతానికి సంకేతం, 
అన్ఫు తపాగడార్ర తుల పాత్ర బౌద్ద మతానికి సంకేతం. వీళ్ళిద్దరూ తండ్రీకొడుకులు; 
సొ ది ది 
(పమాదనశాన తండినుండి కుమారుడు విడిపోయి కొంతకాలం వేరే చోట 
క ంచబడి చౌద మత నిదాంతాలను జీరించువొని తండ్రిని చేదుకుంటోగు. ఆర 
థి థె జ త్న 
చొద్ధాలకో సంఘర్షణ జరుగుతుంది. ఈ సంఘర్షణ ఈ రెండు మతాలకు జన్య జనక 
భావాన్ని కలిగిస్తుంది. కౌరణాంతరాలవల్ల ఆర్ష మతం నుండీ బౌద్ద మతం వెరైనో 
శేంటి తత్త్వం ఒకటేనని బాపిరాజు ఉద్దేశం, "వత్రవరి రీ మతాలనన్నిటీని సనుంగో 
ఆదరించడం చర్మిత చెప్పిన పాఠం, మత సామరస్యం ఆర్ష బౌద్దాలు ఒకే తత్త్వ 
మనడానికి బాగా చోహదం చేసింది. ఆడవి శోంతిశ్రీలో నాయకుడై న (బహ్మ 
దత్తుని ఆర్ష ధర్మ నిరతుడుగాను, నాయిక శాంతిశ్రీని బోద మళోలి. నీరతగాను 
చాలీ ఉనై : ఠా 
న్‌ కొ వ్యా గా వా గెక్ట bd ఇ ణి స స్మ 
చ్యకించి సమన్వయాన్ని సారించాడు బొపిరాడు, రాడ్డ్యైకత తాత్విక భూమిక గొ 
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రచితమైన నవలలు గోన గన్నారెడ్డి, కై లాసేశ్వరుడు, శిలారథం. (పేమ భౌతిక 
రూపాల కతీతంగా ఉంటుందనే భానం ఆధారంగా అంశునుతి నిర్మిత మెంది, 
మధురవాణి నవలకు కూడా 2 సనాది, 


వాపిరొజులో గల భానక మైన 

రచనలో ఆయనకు బాగా ఉపయోగ పడింది. ఒక పాతను చితిస్తూ ఆ పాతలో 
సరకాయ (ప వేశం చేసి ఆ ప్మాత ద్వారా తాను చెప్పదలచిన విషయాలన్ని టిని 
చెప్పడం ఆయనకు అలవాటు. (బహ్మద త్తుని పాతద్వారా సనాతన ఆర్ష ధర్మాన్ని 
వినలంగా (పకటించడం దీనికి ఉదాహరణ, సమయం వచ్చినప్పుడు పాతలను 
పక్కకు నెట్టి తాను పాతగా మారి కళల (పయోజనాలను, సౌందర్య తత్త్వాన్ని 
గూర్చి ఉపన్యసిస్తాడు. ఆయన (పతి పాత కళాత్మకంగా చలి స్తుంది. కళాత్మ 
కంగా ఆలోచిస్తుంది. పవ్మితత, సత్యం, శాంతి, సర్వకాలాత్మక జాగృతి మానన 
పురోభివృద్ధి, రసానందం మొదలై న లక్షణాలను ఆదర్శంగా పెట్టుకోని కళ కళ 
కాదని ఆయన అధి పోయం. అడవి శొంతి(శ్రీలో నాట్యావిర్భావాన్ని, గోన 
గన్నా రెడ్డిలో వివిధ నాట్య సంప్రదాయాలను, మధురవాణిలో నాట్య పద్దతులను 
వివరించాడు. (సేమను గురించి చెప్పేటప్పుడు ఆయన దృషిలో భూమా్యకోళొ 

ఏకమెపోతాయి, స్త్రీలోని (పేమ భావానికి ఆయన వ్యాఖ్యానం చాల లోతుగా కః 
రంగా వుంటుంది, “స్త్రీకి ఉండే పొరుషాలు, అహంభావాలు, ఓర్వలెనితనము ఎవరు 
వర్షించగలరు ? ప్రీ హృదయంత్త్రీ'కే [తెలియడు. స్త్రీ మాయ అవడంచేత ఆమెలో 
ఎన్ని విచిత్రాలున్నాయో ఎవరికి తెలుసు ? ఆమె (సెమీ స్తున్నానని చెప్పనా ఒక్కొ 
కుప్సుడు (ప్రియుడు న నమ్మలేడు. ఈ దినం తన సర్వస్వమూ (ప్రియునీ పొదాలకాడి 
పూజా పృష్పాళ్యుచేసిన యువతియేరేష్ప అ (స్రియుని సర్వస్వమూ తప పాదాలకొడ 
పూజా కుసుమాలయినా ఆ పూవులను నిర్దాక్షిణ్యంగా నలిపి వేయగలదు” అని 
అడవి శాంతిశ్రీ నవలలోవివరిస్తాడు. ఇలా ఆయన సృష్టించిన (ప్రతి స్మాతలొ 
అంతర్లీనంగా ఆయన డాక్కొ-న్నట్లుంటుంది, 


జొపీరాజు చేసిన (పకగ్టిలీ వర్ద నలం సజవంగా కుంటాయి, కంటి కీం పెన 
రంగులతో కౌన్వాసుషే చత్రించినట్లు (పక్ఫుతి ప్లై ఆ తన్యవంతంగా మన కండ్ల 
ముందు కదులుతుంది, “పొమదిందు నవలలో, తు చేసిన యుద్ద వర్ణనలు 
ఆనాటి యుద్ధ విశేషాలను మనకు పరిచయం చేస్తాయి. ఆంధ సైన్య విభజనకు 


ఒక దశము అంచి ఒక ఏనుగు, ఒక రథం, మూడు గ్యురాలు ఐదుగురు 


బంట్లు, 
ఇలాంటి మూడు దశాలు = ఒక ముఖం 
10 ముఖాలు = ఒక గణం 
రి గకాలు = ఒక వాహిని 
ర వొహినులు = ఒక చమువు 
4 చమువులు = ఒక సన 


ఈ ఏవరాలు హిమబిందు నవలలోనివి, ఇలాంటి నిషయాల సేకరణకు ఆయన 
ంతో కష్టపడ్డాడో తెలియదు. ఆయన శారి తక నవలల్లో గత వై భవచితణ 
క్కువగా వుంటుంది. (పాచిన ఆం(ధ జాతి పౌరుషాన్ని. వె భవాన్ని, దైర్య 


౬ 


ta 


ల] 


హసాలను, లలితకళల (పఫాశస్యాన్ని అడుగడుగునా స్మరించి పరవశించి 
పోతాడు. ఆయన సృష్టించిన నాయకులు సాహస (ప్రియులు, నాయికలు వీరికే 
మా(త్రం తీసిపోరు, 


చార్మితక ననల వాపికాజు చేత్రీలో సర్వాంగీణ వికాసం పొందింది. ఒక 
నచనకావ్యంగా రూపు డిద్దుకొన్నది. ఎన్నో కళాత్మక విషయాలతో పొటు (పేను, 
సొందర్యం, మానవత్వం మొదలైన అంశాలను కూడా కథావాహినిలో చేర్చి 
వివరించడంవల, ఆయన నవలలన్నీ మానవ బీవిత వ్యాఖ్యానాలుగానే కనిపిసోయి, 
శః రకంగా బొపిరాజు నవలాకొరుడుగా కృతకృత్యుడయ్యాడు, 
బాపిరాజు నవలల (పయోజనం ' 

నవల వో సవాన్ని చ్వితిసుంది కాబటీ ఆదీ మానవ జీవితంలోని భిన్న 

అ జి లు | 
కేతాలను వ్యాఖ్యాసిస్తుంది. ఈ వ్యాఖ్యానంలో మనిష నేర్భుకోవలసినవి, ఆచరించ 
వలసినవి ఎన్నో వుంటాయి. బాపిరాజు సాంఘిక నవలలన్నీ ఈ (పయోజనాసిి 
సాధించాయి. ఈ దృషితో చూ సే చార్మితక నవలలు సాధించే (పసయోజనం 
| : ము = 
ఇంకా ఎక్కువె. (ప్రాచీన చర్మితకు సంబంధించిన పాతల మంచి చెడ్డలను 
ల జ = ఇ అరు ర అసలి ర సారీరా ¥en 

ననలలు వివరిస్తాయి క దిట్టి ఆ పాతల నన స్తత్వ చితణలద్వారా చరిత్ర పాఠొలు 


క త తెలుసుంది. కొంతవరకు చరిత తెలిసిన వాళ్ళకు చార్మితక లు తప్పక 
కావా కనందాన్ని కలిగిస్తాయి, (పాచిన సంస్కృతికి చెందిన ఎన్‌ స్‌ విశేషాలు 


1 


చార్మితక నవలల ద్వారా వ్య క్రమవుతాయి. మనకు తెలియని కాలాలకు చెందిన 
పా_తల జీవితాదర్శాలు మనలను తప్పక (ప్రభావితం చేసాయి. 


మానవతా దృక్పధాన్ని, ఆదర్శ్నోన్ముఖ జీవితాన్ని, కశోపాసనను తన 
నవలలో (ప్రతిపాదించాడు బాపిరాజు. (పయోజనంతో నిమి త్రం లేని సౌండర్యో 
పాసన ఆయన ధ్యేయం. నవలలన్నిటా ఆయన భావించిన సౌందర్యం గోచ 
రిస్తుంది. ఉపయోగంలో సౌందర్యాన్ని రంగరించినప్పుడు కలిగే ఆనందం 
అనిర్వచసీయమైనదని ఆయన అభ్నిపాయం. హిమబిందు, అడవి ళాంతి(శ్రీల 
మానసిక చిత్రణలో ఈ అంశం లీలగా గోచరిస్తుంది. మనిషి మహోన్నతుడు 
కౌవాలన్నది ఆయన ధ్యేయం. (పాంతీయాఖి నమూనాలు, కులమత వ్యవస్థలు, దేశ 
కొల పరిస్థితులు, ఆచారి వ్యవహారాలు మొదలైన వాటిని అధిగమించి మనిషి 
మనీషిగా ఎదగాలి. అలాంటి సర్వమానవ సౌ భాతృత్వం, సమానత్వం నాధ్య 
సడాలం పే మనిషిలో కళోపొసన విరబూయడ మే మార్గమని బాపిరాజు నమ్మకం, 
ఈ నమ్మకంతో నే ఆయన నవలలతో ముఖ్యంగా చారిత్రక నవలలో కళలకు సంబం 
ధించిన విషయాలనెన్నిటినో వివరించాడు. |ప్రొచీన చరిత్రలో నికీ ప్రమైన కళాం 
శాలను వెలికితీసి మనకు చూపించాడు. ఆయన నవలలలో కనిపించే మరొక విశిష్టత 
కళల సమ్బగ్‌ దృష్టి. ఆయన దృష్టిలో కళలన్నీ సమానం. నవలలలో ఈ విష 
యాన్ని ఆయన బుజువు చేశాడు, 


10. చలం - 
సాందర్య దృష్టి 








చలం కాల్చనికవాది, భావుకుడు. భావకపవుల సౌందర్య దృష్టి చలానికీ 
వుంది. ఊహా! సేయసిలో (పకృతి అందాన్ని చూచి పరవకించినవారు భావక వులు. 
భావకవుల సౌందర్య తత్వంలో (పేమభావం వృంది. (పేమ అంటే రెండు ఆత్మల 
కలయికగా వారు భావించారు. ఈ కలయిక శారీరక స్థితి నుండి ఆత్మిక స్థితికి 
ఎదిగింది వారి రచనలలో. శారీరక స్థితికి ఆత్మిక స్థితికి మధ్య స్త్రీల కచకుచాది 
వరనలున్నాయి. ఇవి పురుషునికి ఆకర్షకాలు. ఏటి ద్వారావ్య క్తి మనోమ మాలిన్యా 
ణు దె 
లను పోగొటుకొని ఆత్మిక సితినుండి ఆధా ఫ్రత్మీక సితివె పు పయనిసాడు, 

టు ల (అ) యు వై చి 

అప్పుడతనికి ఆనందంత్‌ పాటు అలౌకిక సౌందర్యం సృష్టి నిండా కనిపినుంది, 
మానవుని మనస్సులో విశ్వసౌందర్య దృష్టి ఎర్బడాలం"ే వ్యక్తిగత సౌందర్యాల 
ఆవరణలు దాటుకోవాలి, దీనికోసం కవుల్కు రచయితలు స్రీ సౌందర్యం వైప్ప 
పురుషుని, పురుషుని అందం వైపు స్త్రీని ఆకర్షితులను చేసి వారిలో ఆ మార్చు 
కలిగిస్తారు, 

మనిషిలో ఆకర్షణ, వికర్షణ రెండు (ప్రధాన భావాలు. పీటీలో మొదటిది 
(గేమకు, రెండవ ౭ షషానికి కారణాలు, (పేమ భావ వ్యక్తీకరణ వతి, 
(పకృతిలోని (ప్రతి కదలికలో (పేమభానం ద్యోతకమవుతుంది. కవిత్వంలో 
(పేకృతిని వర్ణించడానికి, (ప్రేయసిని వర్రించడానికి భేదం లేదు. _పేయని ఆంద 

(3) i దివి ప | 

మంతా (పళ్ళతిలో వుంది. (పకృతి అందమంతో (పేయసీలో వుంది (పకృతిలో 
భగవంతుని అందం (పపంచితమై ఉంది, ఈ అందాన్ని అనుభవించాలంటే దానిని 
నుందు _పేమించగలిగాలి. (పేమ మొదట భౌతిక స్పర్శతో కకొడి ఉంటుంది, 
ఈ భౌతిక స్పర్శలో కామం ఉంది? bes ఉందీ: ఇంద్రియాలను తృప్తి 
పకచే గుణముంది. ఇది శౌరీరకం, ఈ స్థితిలో ప్రీ శారీరక సౌందర్యం పృరుషునికి 
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అధోగతి కలిగిస్తుందని, అందువల్ల శారీరక (పేమ తుచ్చమని ప్లేటో (పతిపా 
దించాడు, ప్లేటో (ప్రతిపాదించిన ఈ (పేమ విషయం పునరుజిన యుగంలో కొన్ని 
మార్చు లకు లోనైంది, కొందరు జ్ఞానులు ఇం[దియ తర్పణం తు సౌందర్యం 
నుండి ఆత్మిక సౌందర్యం వెపు, దానినుండి ఆధ్యాత్మిక సౌందర్యం వైప్ప మనిషిని 
నడిపించే మహత్తర శక్తి ప్లేటో (ప్రతిపాదించిన (పేమ అని అభిపాయపడినారు. 
ఉత్తమ (పేమికుడు తస (పేయసితో తాదాత్మ్యం చెందాలని, అది ముద్దు ద్వారా 
సాధ్యమవుతుందని కూడా అభిపాయ పడివారు. 


“For the kiss is .... rather union of soul than of 
body since it has power to draw the soul to itself 
and seperate it from the body.” (J, B. Fletcher, ‘The 
Religion of Beauty in Woman’). 


స్వార్గంతో బోత్తిగా సంబంధం లేని ఆత్ర్మైక్యం సొధ్యం కౌదనీ వీళ్ళ 
ఆధీ పాయం, డాంటే, స్పెన్సర్‌ మొదలై న కవుల రచనల్లో ఇందియ గతమైన 
(పేమ మానసిక (పేమగా మారుతుందని చూపబడింది. (పేఘ ఇద్దరిమధ్య జీవి 
స్తుంది, వాళ్ళిద్దరూ (ప్రేయసీ (పియులై నప్పుడు ఆ పేమ శృంగార స్పర్శను 
పొందడంలో తప్పు లేదు అయితే ఇది నైతిక వర్తనకు కట్టుబిడాలి. ఈ (పేమ 
లోని శృంగారం కొన్నాళ్ళకు "స్నేహంగా మారుతుందని భావకవృల ఆధి పాయం. 
భావకవులు ఊహలలో జీవించీ సమాజాన్ని నిర్లక్ష్యం చేశారని విమర్శ ఉంది, 
అయినో ఆందాన్ని తనువలె అందరూ ఆరాధించాలని, తద్ద్యారా ఆధ్యాత్మీక 
సొందర్యంవైపు సాగాలని వారు ఆశించారు, 


కామం సొందర్య భావమే ! 

శారీరక ఆనందం ద్యారో ఆధ్యాత్మీక సోందర్యాన్నీ దర్శించడం సాహో 
త్యంలో కొత్త విషయం కాదు. ఎందరో కవులు ఈ సిద్దాంతాన్ని నిరూపించారు, 
చలం సోందర్య దృష్టి దీనికి భిన్న మేమీ కాదు. ఆయన ఆలోచనలన్నీ ప్రీ చుట్టూ 
ఉీరిగాయి, ఆమె శరీర తత్వాన్ని లోతుగా పరిశీలించాయి; కౌమం లేని _పేనును 
కాలం ఆలోచించలేదు; (పేను ఒక సొందర్యో భావ'మైకే కొనుం కూడా ఆయనకో 
సౌందర్య భావంగొనే అనిపించింది. *సౌందర్యానుభూతిపర మైన, ఆరోగ్య 
వంత మైన, స్వేచ్చాయుత మైన సెక్స్‌ జీవితం స్రీ పురుషుల మధ్య వుండాలన్నది 
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ఆయన ఆలోచన. లె ౦గిక సంపర్కంలో చలం దర్శించిన సౌందర్యం (పకృతి 
సౌందర్యం. (పకృతిలొని (పకంపనాలను ప్రీ పురుషుల మధ్య ఊహించాడు 
భలం, మెదానం నవలల్లో ఆమీర్‌ “ఆరేబియాలో రాతి వీచే ఈదురుగాలి సీజుట్టు 
రూపం దాల్చింది?” అంటాడు తన్మయత్వంలో ఉన్న రాజేశ్వరితో, ఆమీర్‌, 
రాజేశ్వరి చేసిన వెన్నెల న్నానాలు చలం సౌందర్య దృష్టికి సంకేతాలు. ఇదే 
నవలలో “మాకు వెన్నెల వచ్చినా సంతోషమే.__చీకటిగా ఉన్నా సంతోషమే. 
మబ్బు పట్టినా న్‌, అన్నిటిలో ఆనందం కనపడేది? అనే రాజేశ్వరి మాటల్లో 
చలం అనుభూతి కనిపిస్తుంది. మనసులోని సౌందర్య భావన పైకి రావాలంశే 
ఒక కారణం వుండాలి. ఒక అనుభవం వుండాలి. ఈ లం సౌందర్యపు 
లోతును చూడాలన్నది చలం అభి పాయం, మైదానం సవల్లోని ఈ పం కులు 
పరిశీలింపదగినవి. “ఆవేళ మధ్యాహ్నం రెండింటికి వాకిట్లో నుంచొని వునా డు, 


ఆ రోడ్లలో ఉద్యానవన విహోరానికై వచ్చిన వాడివలె నడుస్తున్నాడు. ఎక్కడెక్కడ 
నా వస్తాల్లోంచి నా శరీరం కనబడుతుందో అన్నట్లు వెదికి ఒళ్ళంతా సిగ్గు 
పరిచాయి అతని చూపులు.” అమీర్‌ చూప్పలు రాజేశ్వరి శరీరంపై (పసరించడం. 
తద్ద్వారా ఆమె మనస్సులో నిగూఢంగా ఉన్న సౌందర్య దృష్టి బయటకు వచ్చి 
అమీర్‌ అందాన్ని ఆస్వాదించడం కనిపిస్తుంది. 


చలం ని న (సపంచంలో స్రీ, మందల మేన జీవితం, సృష్టీ సౌందర్యం 
ఇమీడి వున్నాయి, ప్రీ సౌందర్యం గురించి చలం ఎన్నో అభి పాయాలు (పకటిం 
చాడు. “రఠాగూరు వర్షనలవలె, వుడ్‌ హౌస్‌ చక్కి_లిగింతలవలె, మైకేల్‌ ఆర్షెన్‌ 
 ఉపమానాలనలే, జపాన్‌ డేశప్ప రేడియో సంగీతంవలె నరాల్ని అందంగా లాగి 
బోధిస్తాయి కర్రదరి షల నంద రాలు (చలం మ్యూజింగ్స్‌, 1976. పుట) 
అనడంలో చలం ఊహించిన స్త్రీల ఆందం మనకు కనిపిస్తుతదీ, “ఏ విధమైన్‌ 
అందమూ లేని జుట్టు, ఏ ఉపమానానికి సరిపోని కళ్ళు, ఏ నన్నదనమూ లేని 
నడుములు, ఏ మెరుగూ లేని రంగు, ఏదో రహస్యమైన ఆకర్షణలవల్ల ఏ నడకో, 


ఏ మాట మాధుళో ళక్టమో, ఎ కొమ. విస్పురణో 6 కసీకుల్ని దాసుల్ని తస! 
గ 13) అనడంలో ఏ పోలికలకూ ఆందని ఈ సరానం ఆత్మకు సంబిం 
ధించినదనే భావం వ్యక్త క్రనువుతుంది, 


భావాలు ఆత్మికం కొవోలం పే సౌందర్యప్పు అనుభూతీ కొవాలి, సౌందర్యం 
ఒక దశలో చలితం = మరో చశలో నిశ్చలం, చలిత సౌందర్యాన్ని ఆరొధించే 
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వొడి మనస్సు కూడా చలితమవుతుంది. చలితమవడంలోనే ఆతనికి అనందం. 
అరుణ నవల్లో “ఎందుకివన్నీ వెన్నెల్లో కూచొని, చందుడు అ సమిసాదే _ 
నిన ఉదయించలేడే అని ఏడే : శ 

య యు © చ్చ నిర్భాగ్యుణ్ల్‌ నిన్ను చూళొాను గాని, త్రై వొళ్ళో 
ఎన్నాళ్లు కూచుంటుంది? చందుడెంత సేపు 'వెలుగుతాడు ? వెలిగితే నిద 
పోతావు, అట్లానే నిలిస్తే ఈః సౌందర్యం భరించగలవా 1” అన్న అరుణ పలుకులు 
సౌందర్యం ఆద్యంతాలు కలదని చెపుతున్నాయి, అందాన్ని ఆందంగా అంది 
నప్పుడే ఆసు. ఎవించాలి. తాజాగా ఉన్న రోజాను నిర్ణ క్ష్యం చేసి వాడిపోయిన 
తరువాత చూడడంలో (పయోజనం లేదన్నది చంల భావం. ఇలాంటి ఉదా 
ఫారణలు చలం సాహిత్యంలో ఎన్నైనా దొరుకుతాయి, ఇవన్నీ అతని సొంద 

స చలం తొలి దశకు 

నెంచిన రచనలలో నే కనిపిస్తున్నది. ఆధ్యాత్మిక వాసన లలముకొన్న మలి దళటో 
ఆయన దర్శించిన సౌందర్యం నిశ్చలం _ అవ్య క్రం. మనసు ఫొరలలో గిరికీలు 
కొట్టుకొంటూ అవ్యక్తమైన అనుఘాతులు పండించిన సౌందరో్యమది, 
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(పకృతి = స్త్రీ: 

(పకృతి సౌందర్యాంలో స్త్రీ సౌందర్యాన్ని చూడడం ఆందరు కవులలోవళె 
చలంతోనూ కనిపిస్తుంది, అయితే ఆయన ఊహలలో సహజత్వం లేక నగ్నత్వం 
సునముందు (పత్యక్షమవుతుంది. చూచిన అందాన్ని అలాగే చెప్పడం ఆయన 
కిష్టం. కవిత్వపు రంగు స్పథిమి చెప్పడం ఆయనకు అలవాటు లేదు, (పకృతిలో 
తాను దర్శించిన (ప్రేయసి రూపాన్ని ఉద్వేగభరితంగా ఎలా చెప్ప్తతాడో చూడ జడి, 
“ఈ (పపందనమే నా (పియురాలు. ఘోరర్యాతి ఆమె శిరోజం. ఈ కిరణాలే అమె 
హస్తాలు. ఈ ఊగే అలలే ఆమెవక్షం. ఈ ఇసికే ఆమె తొడలు" (పుట-60), 
(ప్రేయసి అందాలను (పకృ తిలో చూడడం కాల్చనిక కవుల లక్షణం. “సృష్టి 
సౌందర్యంలో మాతం వాంఛ లేడా? మబ్బుల మీద పడుకోవాలని, సీళ్ళ మీద 
తేలాలని, పువ్వుల్ని కోసుకోవాలని, గడ్డిలో కూచోవాలని, కొండల్ని కౌగలించు 
కోవాలని కోర్కె కలగడం లేదా ?* అనడం ఆయన సౌందర్య దృష్టిని _పస్ఫుటం 
చేస్తుంది. 

త్రీ శక్తి స్వరూపిణి. పురుమని అహంకారాన్ని (దవింపజేసే గుణం ఆమె 
కంది, అందుకే చలం ఆమెల్లో ఉన్నతిని చూశాడు, ఆమెకు స్వేచ్చ కావా 
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అన్నాడు, ఎప్పుడూ స్త్రీ చరిత్రనే (వాస్తావే ఆని అడిగిన వాళ్ళకు “సృష్టి స్తీ 
స్వరూపం కనుకి అని సమాధానమిచ్చాడు. ఆమె తన ఆపర దేవతని, మంగళ 
మూరర్తియని, ఆమెనే (పేమిస్తానని, ఆరాధిస్తానని అన్నాడు. “ఆమెను ఆధారం 

చేసుకొనే సొందక ర్య లే దిని అందుకోని సృష్టి “రహస్యాన్ని సాధించి యోగినొతాను” 
(ప్రేమలేఖలు అని కూడా అన్నాడు. ఈ వాక్యాలలో చలం సౌందర్య దృష్టి 
దిహిర్షతమవుత్తుంది. తరువాత అరుణాచల యోగం పొందడానికీ పనికి వచ్చిన 
సాందర్య యోగమిది. సౌంచర్య భావం సత్యం - శివం = సుందరం. ఈ మూడు 
తత్తాాలు (పకృతి తత్త కంలో వున్నాయి, (పక కతి పర మెళ్య్వర తత్త్వం కూడా 
పర మొళ్యర త త్రాావిష్క: ణక (వకృతి త త్రా నికి చెందిన స్త్రీత్వం సోపానమవు 
త్రుందవి ఆయన భావించినట్లు అనుకోవలసి వుంది. “నామనసు పొంగి చల్లారిన 
కొద్ది నాకు తెలియకుండానే నీక్మల శాశ్వత శాంతి (క్రమంగా సాగుతోంది నాపై జ 
అని రాసుకోనడంలో సౌందర్య త తన్చం వై వైప ఆయన సాగిఫోయిన వైనం 
అర్థమవుతుంది, 


పౌండర్శం = చలం వ్య క్రత్వంలోని భాగం |! 

చలానిది అనుభవాలకు (ప్రాధాన్యతనిచ్చే వ్యక్తిత్వం, ఈ అనుభవాలు 
స్రీ నుండి ఈశ్వరుడిదాకా వివిధ పరిణామ దశలకు వ్యాపించి ఉన్నాయి. (పశాంతత 
కన్నా సుందరమైనదేదీ లేదని చలం అభిప్రాయం. ఈ స్థితినే ఆయస మొదటి 
నుండి కోరుకొన్నది. ఇలాంటి స్థితిని వెదుకుతుంచే బయట పడిన భాగం సామాజి 
కౌంశం. మొదటి దశలోని ఆయన రచనలన్నీ సామాజికాలై నట్టు కనిపించినా 
ఆయన న్య క్తిత్వమే అన్నిటా (ప్రధానం. ఆయన అభిలషించిన ms ఆ 
రచనలలో చూపాడు. ఆందం మనిషి అనుభవంలోకి రావాలన్నది ఆయన అభి 
(పాయం. కవితా వేశం ఉన్నవాడు గావడంచేత, సున్నిత మనస్కుడు గావడఠలచేత 
తన రచనలలో ఆనంద పారవళ్యానికి, తద్ద్వారా సంయోగ యోగానికి (పాధాన్య 
మిచ్చాడు. ఆయన దృష్టిలో “స “సంయోగంలొో యోగముంది. కళ లన్నిటిలో 
ఉన్నతం రతి కశ. దాని ద్వారా ఆధ్యాత్మికానందం కలుగుతుంది.” ఈ సిద్ధాంత ౦ 


కోసం ఆత్మిక మైన అంశాలకే ' పాధాన్యమిచ్చాడు, (వకృతిని అనుభవం కలిగించ 


డానికి ఉ .యోగపడె వస్తువుగాన భావించాడు. స్త్రీ అందం పురుషుని ఆకర్షించి 
లోబకచుకొంట్లుందని తన రచనలలో నిరూపించాడు, అలాగే పృరుషుడు జ 
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త్ర లోని సొందర్య బిందువును తన ఆకర్షణ (పకంపనాలతో కదిలించాలంటాడు, 
(బొహ్మణీకంలో “ఎప్పుడో తప్ప సాధారణంగా పురుషుడు వచ్చి తన చూపులతో 
మేలొలిపితే గాని మొదటిసారి స్త్రీత్వం నిద లేవదు” అన్న వాక్యం దీనిని 
నిరూపిస్తుంది. సౌందర్యభావన చైతన్య లక్షణం. బండగా బితి'కే వాళ్ళ కిఏ ఆర్థం | 
కాదు, జీవితంలో ఏర్పడిన సంఘర్షణ సౌందర్య త త్ర కంలో కరిగి పోతుంది, 
మనిషికి ఈశ్వరుని మీద భావం లేనంతవరకు భౌతిక సౌందర్యమే సౌందర్యం. 
పురుషుడికి స్త్రీలో, స్త్రీకి పురుషుడిలో ఇది కనిపిస్తుంది. ఈ సాందర్యారాధనలో 
మనసుల కలయికతో ప్లాటు శరీరాల కలయిక కూడా అవసరమం౦టాడు చలం, 
ఈశ్వరుని ఘద భావం ఎర్బడిన తరువాత సౌందర్యానికి భౌతికాది ఇతర ఆవరణ 
బభుంటాయని అనిపించదు, ఇది ఆధ్యాత్మిక సౌందర్యం, 


మైదానం, అరుణనవలలు== 
చలం సౌందర్య పరిణామం: 

మైదానం 1927 లోను అరుణ 1999 లోను వెలువడిన నవలలు. మైదానం 
రచననాటి చలం వ్య క్తిత్వానికి అరుణ రచననాటి ఆయన వ్య క్తిత్వానికి భేదముంది. 
సంపదాయ వివాహ వ్యవస్థ పనికిరాదని, శ్రీకి లైంగిక స్వేచ్చ కావాలని, సచ్చిన 
వ్యక్తితో (సేమగా ఉండవచ్చునని ఆయన చెప్పిన విషయాలు “మెదానంిలో 
స్ఫుటత్యం దాల్చినాయి. “అరుణి చలం దర్శించిన స్త్రీత్వానికి పరిణామాత్మక 
(పతిక. “అరుణ చచ్చిపోలేదు. నాకు తెలుసు. ఇంకా మబ్బుల్లో, చిన్న బిడ్డల లేత 
మడనులమీద, కందిన (ప్రియురాలి పెదవిమీద, రొజాపువ్వు రేకుల్లో, పద్మాల 
రెకుల నడుమ, తాగిన మా కళ్ళ కొలుకుల్లో. ఎరుప్పజీరల్లో నశించలేదు. జీవితంలో 
ఈ దేహానికి నా శృంగారభావాలకీ యెట్లా స్వర్గద్వారాలు తెరిచిందో. అట్లానె 
నా అత్మకీ నా ఆధ్యాత్మిక సంచేహోలకీ ఎప్పుడో ఏ ఆ(శమం నుంచో స్వర్గ 
ద్వారాలు తెరుస్తుందని నా నమ్మకం” ఇవి అరుణ నవల ముగింపు వాక్యాలు, 
ఈ వాక్యాలలో చలం సౌందర్యభావం మనకు కనిపిస్తుంది శ్తీత్వంలొని 
సౌందర్యం ఆధ్యాత్మిక సౌందర్యంగా పరిణమి స్తుందన్న ధ్వని ఇందులో వుంది. 
శారీరక సౌందర్యం ఆత్మిక సౌందర్యంగా మారి తరువాత ఆధ్యాత్మిక సౌందర్యంగా 
నూరుళుందని, ఇది వ్యక్తి మానసిక పరిఖామంమీద ఆధారపడిన విషయమని 
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శః మాటల ద్యారా అర్థమవుతుంది, సొందర్యం అఖండం, విన్న పకృతులలో 
భాసించిన సౌందర్యం ఏకత్వాన్ని పొందుతుంది. ఖఅరుణ__ఆకర్షణలో, ప్రీత్యంలో 
పురుషుణ్ణి కవ్వించే అర్థంకాని తత్వం; పురుషుడు పొందే దీవా వ్యానుభూతిని అభి 
వ్యక్త క్తం చేసే మహా ప్రతీక. ఆ యనుభూతి శారీరకమా, మానసికమా, ఆధ్యాత్మి 
కమా అని నవలలో జిజ్ఞాస ఆ జిజ్ఞాస, దాని తాలూకు మభథురస్వప్నం ఒక 
'వైప__ సంఘం స్తీకీ నర రచిన కట్టుబాట్లు మరధోవె పు__.ఈ రెంటి మధ్య నలిగే 
స్త్రీత్వం నిర్మాశయ మై అదృశ్యమౌతుంది. అయినా (పకృతి సౌందర్య భావన 
కలిగించే (పతి అంశంలోను ఆ స్రుత్వ అరుణ ఎస్తుడూ జీవించే పుంటుంది, 
అంే సౌందర్యభావనలో శారీరకానుభూతి ధివ్యానుభూతిగా, శారీరక సౌందర్యం 
గిన్యసాందర్యంగా మారతాయి. చలం నసలల్లో ఫ్‌ కథల్లో వర్ణించిన ఆందానికి 
సంబంధించిన అంశాలు నిజమైన సౌందర్య త్ర తత్వంలో పుట్టి పోటమరింలి ఇదు 
లోనే లయించాయి. ఇవన్నీ వికృతులు, సౌందర్య తత్వం శాశ్వతం, చలం 
సౌందర్య దృష్టి ఇంత నిగూఢంగా వుంటుంది, 


సౌందర్యానికి దూనసిక (పయోజనంతోపాటు శారీరక (పయోజనం కూడా 
వుండాలని చలం భావించినట్లు నా కనిపిస్తున్నది, ఆయన భావించిన శారీరక 
సొందర్య దృష్టిని, ఆధ్యాత్మిక సౌందర్య దృష్టిని విడివిడికా చూపడం. కూడా 
కొంత కష్టమే. అరుణాచలానికి వెళ్ళిన తరువాత చేసిన రచనలలో ఆధ్యాత్మిక 
సొందర్యదృష్టీ "వేరుగా కనిపించినా అంతకు ముందు చేసిన రచనలలో భేదం 
లేనే కనిపిస్తుంది. *మైదానం*లోని అమీర్‌ చూపులకు రమణ మహర్షి చూపు 
లకు చాల పోలికలున్నాయి. రెండింటిలోను స్వా (పయోజన ముంది. ఆ రెండు 
చూప్పలకు భేదం కేదనడంలో చలం దర్శించిన సౌందర్యం వ్యక్త కమవుతుంది. 


ah 


చూస్పలు రాజేశ్వరి జీవితంలో తుఫాను రేపి అలజడి సృషించి కొత 
ల కో 

జీవితానికి నాంది పలికాయి. రమణ మహర్షి చూపులు చలాన్ని జీవితాంతం కేసి 

(=) 
ఆనందాన్ని సంపూర్రతను ఇచ్చాయి. అమీర్‌ రమణ మహర్షిగా రాజేశ్వ రే చలంగా 
లు . ఎ 

కలపిస్తారు. ఈ పోలికలో శావీనక సౌందర్యం ఆభ్యాత్మిక సౌందర్యంగా రూప 
దిద్దుకోవడం కనిపి స్తుంది. రాజేశ్వరి అమీర్‌కో జీవితాన్ని తృ పిగా అనుభవించింది. 
క డా| శమంలో చలం తన జీవితానికి సార్థకత పొందినాడు ఈ రెండు (వయో 


జనాలు రెండు నె సౌందర్యాల అంచుల నుండి పుట్టిన చె, 


వ్యోనస భ0 గార్‌ § {28 


ఆనం తమైన సొందర్యం నుండి ఒక కణంగా విడివడి సుఖదుఃభాల 
ననుభవించి న మగ ఆనంతంటో కలిసిపోయి బీవికి (పాపంచిక మైన ఆలోచనలు, 
ఆకర్షణలు, అందాలు మొదట అనుభవంలోకి వస్తాయి. ఆ అందాల అనుభవంలో 
ఖీవిళం పండి సార్థకత పొందుతుంది. ఇది చలఠ రాసిన “ఓ పూవు పూసింది" 
అనే కథలో స్పష్టమవుతుంది. సమస్త సౌందర్యాన్ని స్వాధీనం చేసుకొని విక 
సించిన సృష్పం కొంత కాలానికి మరొక దశను పొందుతుంది. ఈ దశలో పుష్పం 
లోని రేకులు, రంగులు సడలి ముడతలుపడిపోతాయి, అప్పుడు దాని చూపు 
లోపలికి, శన చుట్టూ జరిగే సృష్టి ఉత్సవంలో తానొక ముఖ్య పా(తధాధిగా 
అనిపి గుండి, పై "ఆకర్షణల ఫొంగు తగ్గి శాశ్వత సత్యమైన సౌందర్యతత్వం 
దానికి "అర్ధమవుతుంది, వలే బీవిళ్లంలో నూ "ఇదే జరిగింది, లోకప్ప రొన్టులో పడి 
భౌతిక సౌందర్యం పర్యాఫ్థం కాగా శాశ్వత కాంతి అనే సౌందర్యం వైపు 
పయనించడం చలం జీవితంలో ఒక మలుపు. ఈ మలుపులో అతనికి చూప్ప 
(పసరించినంతవర కు సొందర్యం గంభీరంగా దర్శన మిచ్చింది. అదే దివ్య 
దర్శనం, అదే దివ్యానుభూతి. ఈ అనుభవంలో శాశ్వత సౌందర్యం రేకులు 
విచ్చుకుంది. యౌవన బలం, సంతోషం, (పేమ, కాంక్ష మొదలై న. భావాలను 
సంపుటీకరించుకొన్న సౌందర్యం భగవానుని ముందు ఆర్చితమైంది. జీవితంలో 
ఆనందమం౦ కే ఏమిటో, ఆనుభనమంసే ఏమిటో తెలిపింది. ఈ సౌందర్య దర్శ 
నంతో కాంక్ష లేదు. అనుభవాల జ్ఞాపకాలనుండి అనుభివిస్తూ వుండే నిరంత 
రాయంలోకి, కల్లోలం నుండి _పళాంతిలోకి, అవరోధాలను ఛేదించడం నుండి 
అవరోధ అతీతత్వంలోకి, చంచలత్వం నుండి నిశ్చలత్వంలోకి చేసిన (పయాణజమే 
గుడిపాటి వెంకటచలత్య మని డా॥ వావిలాల నుబ్బారావుగారు చెప్పడం (“ ఉదయంి 
దిన పత్రిక, 17 =ర్‌=1 008) సమంజసంగా ఉంది. 


సౌందర్యం ఒక ఆధ్యాత్మిక భావన : 

భోగాలను ఆధ్యాత్మిక పరంగా ఆర్థం చేసుకోవడంలో సౌందర్యం ద్యోతక 
మవుతుంది. వస్తు గత సౌందర్యం ఒకరికి కనిపించినట్లు మరొకరికి కనిపించదు. 
సౌందర్యారాధన దివ్య లక్షణం. ఈ లక్షణాన్ని _పకృతిలోను ప్రీలోను చూడా 
అంటాడు చలం. సృష్టి సౌందర్యానికి స్తీ సౌందర్యానికి భేదం లేదని, రెండిటిలోను 


వాంఛను కలిగించే గుణముందని, ఈ సౌందర్యం వెనక వున్నదంతా ఒకే శకి 
3 స క్‌ ఖాలి 
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180. వ్యాసభంశారో? 


స్వరూపమని అతని అభ్మిపాయం. అయన మాటలు చూడండి, “ఆది మన 
'పెదిమలకే అందదు, అధికౌరాలకీ లోబడదు. ఊరికే హృదయాన్ని పిలిచి పిలిచి 
అందుకోవాలని నడి చినకొడ్ది _పతిధ్వనినలె మూర ౦గా పోయి నవ్వుతుంది. అదే 
ఎండమావులు, అదే అక సే అదే వెన్నెల చుట్టూ ఉంది, చిక్కదు. అదే స్త్రీ 
ముఖం మీద చిరునవ్వు. పిల్లల ఒంటిమీద కొ వెలుగు” (పుటం 170), 
సౌందర్యం వాంఛను కలిగిస్తుందనడంలో అది అనుభవించే వస్తువని తలం 
భావించాడనుకోవాలి, సృష్టి న సౌందర్యంలో ప్రీ సాంధర్యముంది.. అనుభవించాలనే 
కొద్దీ ఆది దూరానికి జరిగిపోతుంది. వ్యక్తి సంస్కారాన్ననుసరించి ఎంత 
ప్రాప్త పమో అంత అనుభవంలోకి సస్తుండి, దానికీ మించి (గహించాలన్నా 
సాధ్యం కాదు... దీనివి బట్టీ సౌందర్యం అఖండ నచ్చిదానంద స్వరూపమని 
అనుభనంలోకీ తెచ్చుకోవాలని (పయత్నించే కొద్దీ దాని పరిధి పెరుగుతుందని 
అది మనిషిపై చూపే (వభావం క గ అర్దమవుతుంది, 


సౌందర్య దర్శనం సాధన ద్వారా సాధ్యమవుతుందంటాడు. చలం, 
_ సాధకుడు (ప్రారంభ దశల్లో భౌతిక వస్తు గతమైన ఆందాన్నే ఆస్వాదించగలడని, 
| సాధన పరిపక్వమైన తరువాత (పకృతి (దవ్యాలలో అవ్య క్రమైన ఆధ్యాత్మిక 
. సౌందర్యాన్ని పొందడం సాధ్యమవుతుందని ఆయన అభిప్రాయం. ఇది ఆచరణ 
3 యోగ్యంగా నే వుంది. అనంతమైన సౌందర్య తత్వం నుండి విడివడి కనిపించే 
. సౌందర్యం స్త్రీలలో ఉందని చలం భావించాడు. ఆందుకే ప్రీ శృంగారం ఆయనకు 
సౌందర్య స్ఫోరకంగా కనిపించింది. పురూరవ నాటకంలో ఊర్వశి అన్న మాటలు 
చూస్తే ఈ విషయం ఇంకా స్పష్టనువుకుంది. “సౌందర్యానికీ ఆ కలయికకీ 
సంబంధమేమిటి ? ఆదికామ బలం. సృష్టి శ క్తి, చేతుల్లోకి తీసుకొని అదిమి తాగి 
కళ్ళు ఆవేశంతో ర్త విజృంభణతో మనస్సు పొరలు గప్పి _ ఆ నిముషాన 
సౌందర్యంతో (పస క్రి ఏముంది? సౌందర్యాన్నే అనుభవించడం నేర్చుకొన్న 
నాడు న్వర్గమె నీ కరతలామలకం. ఆలింగనంలోకి అపురూప దేహలావణ్యాన్నే 
గాదు, గొప్ప సంస్కారాన్ని విశాల విజ్ఞానాన్ని ఆధ్యాత్మిక శ_కిని తీసుకొంటు 

న్నావు.” లౌకిక స్థితి నుండి అలౌకిక స్థితికి తీసుకొనిపోయే మాటలివి. మనిషి 
ఒకేసారి ఆధ్యాత్మిక సౌందర్యాన్ని చూడలేడు. (పకృతిలో వ్యక్తిగా చూడదగిన 
అందం దీనికి పునాది. ఈ ప్పనాది శారీరకం, సౌందర్యాన్ని చేతిలోకి తీసుకో గల్లిగి 
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దానితో ఎక త్యం పొందినప్పుడు ఫోతిక సోందర్య దళ నుండి ఆధ్యాత్మిక సొందర్య 
దశకు చేరే అవకాశం కలుగుతుంది. ఇది సాధన ద్వారా సాధ్యమవుతుంది, దీనికి 
మన నిశ్చలత్వం, ఏకాగత అవసరం, ప్యక్తీ కిగత మైన సౌందర్యాన్ని విశ్వ 
వల్‌ పంగా చూడడం చలం సౌందర్య దృష్టి. ఇదే సౌందర్య దర్శనంలో చలం 
చెప్పిన ఆధ్యాత్మిక దశ. ఈ దశను చూడగలిగిన వ్యక్తికి సౌందర్య స్టితికి సంబిం 
ధించిన ఒకే దశ కనిపిస్తుంది. అదే సత్యం = శివం = సుందరం స చెప్పదగిన 
అవ్యక్త స్టతి. ఇదే వం ఊహించిన జీవితాదర్శనం, 
(సేతు, శృంగారం, సౌంధర్య భావం నుండి పుట్టినవే : 
అందాన్ని చూచి ప గుణం (ప్రేమకు మొదటి మెట్టు. (పేమ 
వ్య కులమధ్య కలుగుతుంది కాబట్టి ప్రీ సరుషులు దీనికి (ప్రదానం, సృరుషుడు 
(సేమించేది స్త్రీ శరీరాన్నా లేక ఆమెలోని ఆత్మనా అనే _పశ్న ఏర్పడినపుడు 
చలం శరీరం లేకుండా ఆత్మ లేదు కాబట్టి మొదట శరీరాన్నే (పేమించాలంటాడు 
శరీరం ద్వారా శృంగార భావానికి సార్థకత కలుగుతున్నది. చలం అభిప్రాయంలో 
శృంగారం సొందర్య భావమే. అందుకే ఆయన సౌందర్య దృష్టి స్త్రీల లావణ్యంపై 
ఎక్కువగా కేం(దీకృతమెంది. కళ్ళలో నడకలో మాటలో చిరునవ్వులో చేతి 
వేళ్ళలో అందాన్ని చూచినప్పుడల్లా అది అక్క_డతో ఆగక వాంఛగా మారి తనను 
బాధిస్తుందంటాడు చలం “అనాదినుంచి పుట్టి చచ్చిన సౌందర్యవతులు, కవులు 
భావించిన స్వరూపాలు. షృట్టదొయ్యేవారు. ఆందరూ వేధిస్తారు. ఇప్పుడు చిన్నగా 
ఉన్నవారిని చూచి బాధ కలుగుతుంది. వాళ్ళు ఎదిగేటప్పటికి నేను ఎక్కడోనని” 
అన్న ఆయన మాటలు సౌందర్యం శారీరక మేనన్నట్లు ధ్వనిస్తాయి. లైంగిక చర్య 
శారీరక సౌందర్యానికి ఫలితం. ఇది అందరిమధ్యా సౌందర్య సోరకంగాను 
ఆనందదాయకంగాను ఉండకపోవచ్చు. మానసిక సంస్కారాలు కలిసిన వాళ్ళి 
లోనే దీనికి అస్తిత్వం. ప్రీ సౌందర్యాన్ని ఆరాధించడనుంటి లైంగిక చర్య 
లేకుండా అని కాదు. చలం భావించిన స్తీ సౌందర్యంలో ఒక భాగమే. స్రీ = 
పురుషులను ఒకటిగా బంధించే మూల సూూతమది. అందులోనే చలం భావించిన 
పొందర్యముంది. “మ్యూజింగ్స్‌” లో ఒక చోట “తృ ప్తినిచ్చేది కామం కాని 
సౌంచర్య భావం కాదు. కోటులో పువ్వు అందంవలె ఇంట్లో అందం నీకు 
ఆందక సీ గోడలకి తలుపులకి పరదాలకి చేతులకి చూప్పలకి సంభోగాలకి 
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శీరంటాలకీ ఆతీతమై దేవత్వాన్ని పొందీ నిన్ను శుద్ధ మూర్జుణీ వసి నవ్వుతో 0కి, 
నువ్వు అనుభవించేది చర్మం సౌందర్యం కాదు” అంటాడు, త సౌందర్యం 
నంధోగానికి అతీతం అనడంలో తృ ప్రినిచ్చేది కామం గాని పొందర్యం కాదన 
డంతో చలాన్ని అర్థం చేసుకోవడానికి కొంత ఆలోచన కావాలి. స్రీ సౌందర్యంలో 
దివ్యత్వమున్నదనేది ఆయన అభి పాయం. ఈ దివ్యత్వ మే ఆధ్యాత్మిక సౌందర్యం. 
కామం శరీరగతమైన తృప్తి. దీనివి దాటి పోయినప్పుడే దివ్యానుభూతి సాధ్యం. 
ఇది కూడా స్ర్తీ ద్వారా సాధ్యమవుతుండంటాడు చలం. లైంగిక చర్య మనిషిని. 
అనందఫారనశ్యు౯ి చేసి దూర తీరాలకు తీసుకొనివెళ్ళి మనో నేతం మాతనే 
దర్శించగల (పకృతి అందాలను (పదర్శిస్తుందని చలం అభిప్రాయం. (పేయసిలో 
కసీసించే ఆందం సృష్టిలోని ఎన్నో రూఫాలలో కనిపిస్తుంది. జగమంతా రాగ 
రంజితమై పోతుంది. నిశ్శబ్ద స్థితిలో అన్య క్త మధురమైన ధ్వనులు చెవులకు. 
వినిపిస్తాయి, ఆ స్థితిలో చరాచర (పకృతి ఏకీకృతమౌతుంది. దివ్యమైన ఆఖండ 
'మైన సొందర్య తత్వానికి అవన్నీ భిన్న రూఫాలు, భిన్న సవ్వడులు, ఈ రూపాలు, 
ఈ సవ్వడులు శారీరక స్థితిని ఆత్మిక స్థితిని దాటుకొని అనంత స్థితికి చేరి అవ్యక్త 
సౌందర్యంలో లయించి పోతాయి. అందుకే చలం “సంయోగంలో యోగముంది. 
కళలన్నిటిలో ఉన్నతం రతికశ” అన్నాడు. 


ముగింపు : 


“నేనే కల గన్నానో, ఏమి వాంభఛించానో నా ప్పస్తకాలలో ఆ గొప్ప 
సౌందర్యారాధన ఫలించి నేనేమైనా నా స్వప్నాలలో కవి హృదయం ఆందుకోలేని 
(వవంచాతీతమైన గాంధర్వ పౌందర్యాలకి కళ్ళు తెరవబోతున్నాను. ఆప్పుడే 
దూరం నుండి వినవస్తున్నాయి దివ్యగానాలు” అనే ఆయన మాటలు ఆయన 
సౌందర్య దృష్టిని బహిర్గతం చేస్తున్నాయి. సౌందగ్యం దివ్యం.. (పపంచాతీతం. 
దానిని ఆరాధించి అందుకోవాలి. ఆ ఆరాధన కొన్నాళ్ళకు ఫలించి గాంధర్వ 
సౌందర్యం దృగ్గోచరమవుతుంది. *సుధి అనే గేయ సంపుటిలోని ఈ పం క్షు 
కూడా ఈ సందర్భంలో వరిశీలనార్హాలు, 


“లలనా ఈ లోకమింతే ౬ ఏ సత్యమూ లేని 
రూరమూ కాలమూ ఆనే పడ్లుగ్గు ష్లేకలపై 
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క్ఞానకాంతి మెరిపించే తళుకు రూపాలు _ 

ఇదో బొమ్మలాట 

ఈ మనసు మారిందా _ తెలుసుకొనే మనసూ లేదు 
తెలుసుకోవడమునే పనీ లేదు ౬ తెలుసుకోవడానికేమీ లేదు 
తెలుసుకొనే మనసు తెలిసే లోకం తెలిపే ఈశ్వరుడు 
ఆస్నీ ఒకే 

ఒక "పే మౌనం = శబ్దాతీతమైన నిశ్శబ్దం 

సను స్తమూ నిండిన నిరామయం,"” 


ఇదే చలం గుర్తించిన తత్వం. ఈ తత్వసొందర్యం శబ్దాతీతమైన నిశ్శబ్దం 
నుండి నచ్చి (పేమ కామం ఆకర్షణ అనుభవం శారీరక సౌందర్యం ఆత్మిక 
సౌందర్యం ఆనే వివిధ దశలను దాటి మళ్ళీ అందులోనే కలిసిపోయింది. ఈ 
సొందర్య అభీవ్య కే ప్రపంచం. ఈ సొందర్య అభివ్య క్షే ఇతర | కియలూనూ, 
ఇదే డలం సౌందర్య దృష్టీ, 


11. ఆధునికాం[ధ కవిత్వం సు 
ఒక పరిశీలన 





ఇప్పుడె స్తున్న కవిత్వనుంతా అధునిక కవిత్వంగా చలామణీ అవు 
తున్నది. కవి, కవిత్వం అనే మాటలు (పావీనకాలం నుండి ఉన్న వే. క విత్వానికీ 
(పయోజనం (పాచినకాలం నుండి సామాజిక చె తన్య స్ఫూర్తే, దీనితోపాటు 
కవిత్వం పఠిత లేక (కోత మనస్సును ఉల్లానపరిచేదిగా వుండాలనడం కూడా 
దాని (పయోజనంలో భాగమే. .. దీనినే (ప్రాచీనులు ఆనందమన్నారు.. కవిత 
కలిగించే ఆనందం అది కలిగిందే భావ సౌందర్యం పైన, (శుతి సాందర్యం పైన 
ఆధారపడుతుంది. (శ్రుతీ ఛందస్సుకు సంబంధఢథించిన మాట. (ప్రాచీనకాలం నుండీ 
ఈనాటివరకు వెలువడిన కవిత్వానికి ఈ లక్షణాలున్నాయి, ఇప్పటి కవులు భావానికీ 
(ప్రాధాన్యం ఇస్తున్నా అంతర్లీనంగా నాదానికి సంబంధించిన ఒక లయను సాధించ 
డానికే (ప్రయత్నం చేస్తున్నారు. 
కవిత్వ స్వరూపం: 

కవిత్వానికి వస్తువు, రూపం (ప్రధానమైనవి, రూపం అనేది కవిత్వ బాహ్యా 
సంబంధి. కవిత్వ రూపొన్ని కవి ఆందంగా మలుస్తాడు. ఈ అందంలో 3, 
రీత్రి ధ్వని యిత్యాదులుంటాయి; పద్యం, పదం, పాట, గేయం, వచనం అనేవి 
కవిత్వ రూపొన్ని నిలజెమై సాధనాలు. ఇవి కూడా కవిత్వ బాహ్య సంబంధులే, 
కవిత్వం అంటే వర్ణించడం ఆని అర్ధం. వర్ణనా (ప్రధానమైంది కవిత్వం అను 
కున్నప్పుడు వస్తువేదై నా డాని బొహ్యరూపొన్ని కవి అలంకరించక తప్పదు, 
క విశ్వానికి అలంకారాలెన్ని వున్నా, ఏ రూపంలో వున్నా అడి (పతిపొదించే 
వీషయ మొకటి వుండాలి గదా! ఇదే వన్తువు, కవీత్యం అనుభూతి పథానమైండి 
శౌబట్టి ని నిర్వాచసాలకు సరిగా అందదు. ఈ కవిత్వం వస్తువులో వుంటుందా లేక 
సొపంలో వుంటుందా అని (పట్ట స్టే చెప్పడం కష్టం, నిర్వచనానికి సరిగా ఆంద 
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నప్పుడు దానిని ఒక చ్యటంలో బంధించి వివరించడం మరీ కష్టం. కవిత్వం 
వస్తువులోను, రూపంలోను ఉంటుందని చెప్పడం రత పద్ధతి, ఇది సరైన పద్దతి 
కాదు. వస్తువును పొడి మాటల ద్వారా కూడా చెప్పవచు ఎ. పొడి మాటలు 
కవిత్వం కాదు. కవిత్వం చమత్కార జనకంగా, ఆలోచనామృతంగా వుంటుంది 
కౌబిట్టి, అది పద్యంలో, పదంలో, పాటలో, గేయంలో, వచనంలో డేనిలోనై నౌ 
వుంటుంది కాబట్టి దీనికి ఫలానా రూపం కావాలని కూడా చెప్పలేం. ఆందువల్ల 
క విత్వం వస్తు రూపాల కతీతంగా వుంటుంది. మనస్సును స్పందింపజేసి ఒక 
భావం తాటిల్లత లా మనలో (పవేశించినపుడు కవిత్వం పడుతున్నది. 

కవిత్వానికి నునన్సుకు దగ్గర సంబంధముంది. భౌతిక సంఘర్షణ నుండి 
విడివడి మనస్సులో చేరి, మనస్సులో కొంతకాలం నాని స్ఫుటత్య్వం పొంది 
ఉరవడిగా బహిర గతమవుతుండి కవిత్వం, చూచి ఉన్నదున్నట్టు చెప్పడం లేదొ 
రాయడ ౧ కవిత్వం కోదు, కవిత్వం నిసర్గంగా, రమణీయంగా మనస్సును తాక 
తుంది. ఆలంకారాది తొడుగులను, పద్యం, పదం మొదలై న రూప సాదనాలను 
తొలగి స్తే మిగిలేది భావం. అందమైన, ఆకర్షక మైన, హృదయాపర్ణక మైన భావ 
స్ఫుటత్వ మే కవిత్వం. . ఈ భావం ఆత్మాశయంగానూ వుండవచ్చు లేక వస్తా 
(శయం గానూ వుండొచ్చు. ఈ పద్యం చూడండి... 


“వయసు మగవారు పలువురుండియును. దిక్కు. 
మాతినట్టులె త్‌ పల్లె(గాలి పోయె 

చెలియ! సందడిలో పైట తోలిగీయాడు 

సీదు గుబ్బ చన్షోయిది గాదె, తప్పు” 


ఈ పద్యంలో తోడుగులేవీ లేవు. మూడు నోలుగు పాదాలలోని భావంలో కవిత్వ 
ముండి, 'ఈ భోవం పఠిత మనసులో సుట్ల తిరుగుతుంది, మనస్సు ఆకర్షక మైన 
ఆలోచనల .'వెంట పరుగులు తీస్తుంది. మరొక పొట చూద్దాం 


ప్షడతిక్తీ చనుగవ మేరుగులు “పై పే పయ్యద 'వేలుపల 
కడు మించిన విధమేమో కనుగొనే చెలులు 

 జడుగని వేడుకతో (పియడో త్రీన నఖ! రేఖల 
ఇడలగ వేసవి కాలప్ప వెన్నెల కాదుగదా 1% 
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ఈ పాటలోని మూడు నాలుగు పంక్తులలో కవిత్వముంది. ఈ పంక్తులు ఆర్థమై 
నపుడు పఠిత పొందే అనుభూతి కవిత్వాన్ని రూపు కట్టిస్తుంది. ఇంకొక గేయాన్ని 
చూద్దాం 

“పాట పాడెను చెట్లు చామలు 

కోటి చెవులను (గోలి యలరగ 

తాటి వనమున నాగిచం(దుడు 

కాను చెవి యొగ్గెన్‌” 


ఈ గేయంలోని మూడు నాలుగు పంక్తులలో జడ్‌ (పకృతికి (పాణం పోయడంలో 
క వితకముంది, ఇంకొక వచన కవితను చూద్దాం జే 


“దేశ పటాన్ని కొరికేపినై 
మంతుల చిటైలుకలా 
దర్శిదుడి మేనిపై ధరించిన ఆకుల దొంతోలొ 
దానవుల సంతలా 
(బ్రతుకులో నుంచి కొరిపోతున్న చిల్లుల బానలో 
ఆధర్మపు వానలో 
దేశ పటం" 
ఈ వచన కవీళొ పంక్తులలో కవీ పఠీతకు స్ఫురీంపజేసిన జొతీయ భావంలో 
కవిత్వముందీ, 
పెన చూపీన పద్యం, పోటి, గేయం. వచనం ఎ ఈ సాలుగింటీలో ఆయో 
కవులు మనల్ని వారీ వారి కవితా లోకాలకు తీసుకొని పోయారు. కవితకు రూప 
'మెలా ఉన్నా భౌనం (ప్రధానమని, ఆదే పఠితలో కవిత్వ స్టీతినీ నీలుపుతుందని, 
మాటలు తేలిపోయి ఆ మాటల వెనక స్ఫుటో స్ఫుటత్వం పోందు భావం ఆను 
భూతిగా మారి పకీత మనసును స్పందింపజే స్తుందని ఆరమవుతుందీ. ఇంతవరకు 
కవితకు నిర్టీతమైన రూపం వుండనక్కరలేదని, ఆది (పతిపోదించే భావంలోనే 
దానికి (బతుకు వుంటుందని చెప్పడం జరిగింది. ఈ కవిత్రా సిద్ధాంతం (ప్రాచీన 
కొలం నుండి నేటి వరకు వెలువడిన క విత్వానికంతటికి న ఒర్రిస్తుంది. ఇక కనితకో 
గల (పయోజనాన్ని గురించి ఆలోచిద్దాం. 
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కవిత్వ (పయోజనం : 

వి కాలప్ప కవిత్వమైనా ఆ కాలప్ప సాంఘిక స్టితిని (పతివింబి స్తుందనడం 
వాస్తవం. ఒక కవి ఒక కావ్యం లేక ఖండిక రాస్తే దానికొక (పత్యేక (పయోజ 
నాన్ని ఉద్దేశించడం కూడా వాస్తవమే, కవితకు సాంఘీక (పయోజనముండా 
లన్నది కొత్త విషయం కాదు. కవులంతా సంఘంలోనే జీవించారు కొబట్టి 
సంఘాన్ని గురించి ఆలోచించే వుంటారు. (పౌచీనకాలపు నమాజ సమస్యలు ఒక 
రకంగా వుంటే మధ్యయుగాల నాటికి మరొక రకంగా, ఈనాడు మరొక రకంగా 
వున్నాయి. ఈనాటి సాంఘిక సమస్యల జటిలత్వానికి కారణం నేటి జీవిత విధా 
నంలో ఎదురయ్యే క్లిష్టత, ఇలాంటి క్రి షత ఏ సమాజంలోనైనా ఉండే వుంటుంది. 
ఒక కాలానికి సమస్యలై నవి మరొక కాలం నాటికి సమస్యలే కావు, వాటి స్థానంలో 
కొత్త సమస్యలు రావచ్చు. సంఘ స్థితిని కవితలో చూపించే కవి మారిన సమస్యల 
_ తనుకూలంగా కవిత్వం రాయాల్సి వుంటుంది. ఇది కృవిత్వానికి ఒక సిద్దాంతం 
కొనక్కటరటేదు. కవిత 'వేలార్చే భావం సంఘం నుండి పుడితే చాలు, 


ఇలో ఆలోచిస్తూ పోతే (ప్రొదీనకోలం నుండీ కనీ సంఘం నుండీ దూరతిగో 
పోలేదని చేప్పవలసీ ఉంటుంది. నోటికీ నేటికీ కవిత కలిగించే (పయోజనంలో 
మార్పు లేదు. ఈ (వపయోజనం అప్పుడొక రకంగా వుంటే ఇప్పుడోక రకంగో 
ఉండవలసి వస్తున్నది. సోంఘక సమస్యలకు సరిమ్కారం కవిత ద్వారా కలుగు 
తుందనీ భొవించినప్పడు నేటీ కనితం ఎన్నో సమస్యలను పరిష్క_రింసవలసీ 
ఉంది, . కోరణం నాడు సమస్యలు కానివేన్నో నేడు సమస్యలవుతున్నాయి, ' ఈ 
కొరణంగా క విత్వానికీ భోతికరూపం కూడా మారవలసీ వచ్చింది. గేయం, వచనం 
మొదలై నవన్నీ ఈ మార్పును సూచించేవే. కవిత్వంలో, మారకుండా వస్తున్నది 
భావం. పదాల ద్వారా భోనం న్యక్తం కావాలి. పద్యాల్లో, పోటల్లో, గేయాల్లో, 
వచనాల్లో కూడా మాటలే వుంటోయి. ఏ వోహీాక ద్వారానే రా కవిత ఆకర్షకంగో 
ఆళంచిన (సయోజనోన్నీ నేరవేర్చినపుడు ఆడీ ఉపోథేయమే కదా! అలో6 
టప్పుడు పద్యం, పోటలు నేటీ కవితకి రూపోలుగా ఆంగీకరీంచక పోవడం, వచన 
కవీత ద్వారానే నేటీ సమస్యలగు చ్మితించాలనడం సబబు కదు, నేటి కవిత 
అంటీ ఆధునీక కవిత. వివరంగా చెప్పాలం'శే ఆథునిక భోవాలను పోతరూపోలలో 
గెపితే కవిత పోతనై పోతుందన్న అభ్మిపోయం సరికోదు: ఆలాగే ఆథునిక 
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వాలను నేటి కనుకూలమైన వచన కవితలోనే చెప్పాలన్న నియమం కూడా 
సరికాదు. ఈనాటి కవితలు వెలార్చే భావాలను స్పృకించే ఆంకాలు (పాచీన 
కవిత్వంలో లేకపోలేదు. (పాచీనకాలం నుండీ కవిత (పధానంగా మానవ 
జీవితాన్నే చ్నితిస్తూ వచ్చింది. కవిత్వం ఇప్పుడు చేస్తున్న పనీ అదే. ఈ 


చ 


విషయాన్ని కాళిదాసు తన మాళవికాగ్ని మిత నాటక (పస్తావనలో ఇలా 
చెప్పాడు. 


“పురాణ మిత్యేవన సాధు సర్వమ్‌ 
నచాపి కావ్యం నవమిత్య వద్యమ్‌ 
సంతః పరీక్షన్యతరైర్భ్శజ నే. 
మూరైః పర్మపత్యయనేయ బుద్ది; 


పాకదంతా సాధువూ కాదు, కొ త్రదంతా (గహించదగినదీ కాదు. : విజ్ఞుడు పోత 
కొ త్తలను దెరీజు వేసుకొని చేశకాల పరిస్థితుల కనుకూ ఏంగా చేసిన (గహించ 
డానికి వీలుంటే ధానిని (గహొస్తాడు, re గొ(రెదాటుగా ' వెళతారు. ' ఈ 
ఆభిపొయం కాళిదాసు కాలం నాటికి సాహిత్యంలో గొప్ప ఆభ్యుదయ పంథా. 
తరువాత లొక్షణీకులు కాళిదాసు ఆలోచనను ఆంతగా స కనపడదు, 
కవిత్వం = చారితక నేపథ్యం: 

కవిత్వం మొట్టమొదట మతమనేసొదులో పుట్టి రోజకీయ పరిణామాల 
దోహాదంతో పెరిగి, సామాజిక న్ఫూర్తితో పక్వ మెంది, ఇది ఆన్ని దేశాల 
క విశ్వానికి నంజంథీంచిన మాట, కవిత్వంలో వచ్చే పరికకోమోలను చార్మి తోక. 3 
దృష్టితో చూ స్టే కవిత్వంలో పసికొచ్చేదెంతో 'పనికిరానివె తే అర్థమవుతుంది, 
చార్మీ తక తలో భిన్న కాళోల్కు భిన్న సమాజాలు, వాటిని నయం శ్రించిన రోజ 
కీయోణు, వతోలు వీటి. '(ప్రభోవంతో 'నడచిన సంఘాల న “ఇవన్నీ సమన్వ 
యిస్తామి. కవిత పయోజనరా "అన్నప్పుడు ర విషయాలన్ని ంటిని ఆలోచిందవలనసి 
వుంటుంది. ఈ రకంగా కవిత్వాన్ని పరిశీలిస్తే ఆయా కొలోల కవిత్వ వేరీడామం 
స్పష్టంగా. బోధ పడుతుంది; ఒక కాలానికీ చెందిన కవిత్వం ఆ కోలస్వ భావానీకీ 
అమగుణంగా వుంటుంది. అదీ మరోక కొలానీకీ పూ ర్రీగా పనికిరావని చెప్పడం 
సాహనం, నకం ఒక జొతి జీవిత గమనాన్ని సూచి స్‌ అఆ "జతి 


ప్యాసభ౦డాకం 189 


౦స్క్బృతిని (పతిబింబిస్త నుంది. అది రాబోయే తరాలకు వారసత్వంగా సం[కమించే 
పద. ఈ సాంస్కృతిక వారసత్వం నుండి తొలగి దూరంగా వెళ్ళడం సాధ్యం 
కాదు. అది మరొక కాలానికి అంతగా పనికి రాకపోయినా పనికొచ్చే ఒకటి 
రెండంశాలను తప్పకుండా మోసుకొ స్తుంది. ఆది తరువాత తరంవారికి కరదీపిక 
అవుతుంది. మనం చర్మితనుండి నేర్చుకొనేది యిదే, (పయోజనం లేనప్పుడు 
పాత కాలాలకు చెందిన చర్మితను అధ్యయనం చేసే అవసర మేముంది ? 
రామాయణ కథ, భారత కథ ఇప్పుడు అనసరం లేకపోయినా రామాయణం 
చి తించిన ఆదర్శం, భారతం చితించిన కుటుంబ సమస్యలు నూనన జీవితం 
ఉన్నన్నినాణ్స అవసరమే. సాహిత్యం సాంఘిక (ప్రయోజనం కలదిగా ఉండాలి. 
జీవిత చిత్రణలో వాస్తవికత ఉండాలి. ఈ రెండు లక్షణాలు నేటి క విత్వానికిగల 
లక్షణాలలో కొన్ని. రామాయణం నాటి ఆదర్శం నేటి సంతభిత సామాజీక 
రుగ్మతలలో పడి నలిగిపోతుందని, అలాంటి ఆదర్శం ఇప్పుడు కడుపు నింపదని 
మనిషి ఆదర్శవంతుడుగా ఉండడం కంటే చె చై తన్యవంళుడుగా. ఉండడం అవసర 
మనసి చె ప్పేవాశ్ళే ఎక్కువ మంది వున్నారు. రామాయణ ఆదర్శాన్ని సంకుచిత 
ధోరణీలో ఆర్థం చేసుకొన్న పద్దతి ఇది. మానవులు ఎల్లప్పుడూ అదర్శవంతంగా 
వుండాలన్నది వాల్మీకి ఆలోచన ఆదర్శవంతులుగా ఉన్నపుడు ఎవరికివారు వ్యక్తీ క్రీ 
గతమైన కర్టట్లుబొట్ల ను విధించుకొని తమ సాంఘీక బాధ్యతల్ని గుుర్దించుకొని 
సొనురన్యంతో జీవించే అవకాశముంది. అలాంటప్పుడు సొంఘిక రుగ్మతలకు 
సనుస్యలకు తావులేదు. ఒకవేళ ఉన్నా వ్యక్తికిగల సాంఘిక బాధ్యతల్ని తెలుసు 
కొన్న వెంటనే పరిష్కరించే అవకాశముంది, ఈ రకంగా (ప్రాచీన సొహిళ్యాం 
కొలు నేటీకేరకంగా ఉపయోగపడతాయో వివేచించుకొని నిర్ధయించుకోవాలి. 
పూరి రీగా ఆ నొహిత్యం ఆస్బ ఫ్రశేర్టం అనుకొంటే సోహిత్యం ౩ పట్ల పెద్ద దోష న 
మవుతుంది. పలాల 


(హ్రీచీన సొహిత్యం (పేమ, ఆదర్శం, మానవత్వం మొదలై న విలువే వే 
ఆంశోలను చీతీంచిందీ: ఇవి మానవ మనుగడకు ఎంత అవసరమో అందరికీ 
స్‌లును, పురాణ కొవ్యసాహిత్యోలలో నే గాకుండో 20వ శతాబ్దపు సాహిత్యంలో 
వచ్చిన వివిధ ఉద్యమ కవిత్వాలలో కూడా ఈ అంశాలున్నాయి. మానవ మనుగడ 
ఈ అంకాల చుట్టూ తిరుగుతుంది. పీటిని సృృశించకుండా ఏ కవిత్వమూ ఉండధు, 


140 వహాూసభండారం 


_పాబీన సాహిత్యం చాలావరకు వర్ణనాత్మక ంగా ఉండడంవల్ల ఈ ఆంకౌలు 
స్ఫుటంగా గోచరించవు. నింపాదిగా ఆలోచి సే స్తే ఇవి తప్పక మనకు అర్థమవుతాయి. 
(పాచీన సాహిత్యాన్ని వినుర్మించిన విమర్శక పండితులు ఈ విషయానికి అంతగా 
(పాధాన్యత ఇవ్వడం లేదు. నేటి సమస్యలను దృష్టిలో పెట్టుకొని నిన్నటి సాహి 
త్యాన్ని విమర్శించి ఆందులో ఇది లేదని అందువల్ల పనికిరాదని చెప్పడం 
హాస్యాస్పదం. సాహిత్యం (పతిపాదించే అంశాలు సమకాలీన సమాజానికి దగ్గరగా 
ఉంటాయని, వాటిని పరిణామక్రమంలో అధ్యయనం చేయాలని, ఆ అంశాలలో 
నేటికి పనికొచ్చే భాగం తప్పకుండా ఉంటుందని, దానినే (గహించాలని ఇలాంటి 
వారికి కెలియుపోవడానికి కారణం వీరికీ చరి తజ్ఞానం లేకపోవడం. 


సోహిత్య విమర్శకుడు దరి తను తప్పక చదవాలి. వి విధకౌలాలలో చరిత్ర 
అలో ఏర్పడడానికి గల సాంఘిక నేపథ్యమేమిటో తెలుసుకోవాలీ. ఆయా దశల్లో 
సొహిత్యం నిర్వహించిన పాత. ఎలాంటిదో కూడా గుర్తించడం ఆవసరం. 
చర్శ్మితకో సాహిత్యానికి దగ్గర సంబంధముంది. చరిత గతిలో వచ్చీన మార్చు 
సొహిత్యంలో (పతిఫలి స్తుంది, చరిత జ్ఞానంతో సాహిత్యాన్ని విమర్శించే 
వీమర్శకుడీకీ సాహిత్యానికి కొత్త పోతలుంటాయని, ఆలా వుండాలని అనిపించదు. 
నేటీ కవిత్వంలో నేటి నంఘానికీ పనికొచ్చే దే పూరర్చిగా ఉందని చెప్పడానికీ వీలు. 
గాదు. ఇరవయ్యో శతాబ్దంలో వచ్చినదంతో నేటి కవితగా కొందరు చెప్పుతారు, 
ఈః కతొద్దంలో మొదటిీ 'ఉద్యమరూవంలో కనిపించినది భావకవిత్యం. తరువాత 
ఆభ్యుడయ, దీగంజర, విష్ణవ కవితో ఉద్యమాలు నచ్చాయి. ఇప్పుడు తెలుగు 
కవులను ఊప్పతున్న ఉద్యమాలు స్త్రీవాద. దళితవాడ కవితోద్యమాలు. ఖచ్చితంగో 
షిప్పవలసీవ స్తే నేటి కవులు ఒక ఉద్యమానికీ కట్టుటిడినట్టు కనిపించడు. నిజానికీ 
 దీగంబర, విస్తవ, ప్రివాద, దళితవాద కవితోద్యమాలన్నీ అభ్యుదయ కవిళో 
ఉద్యమంలో భాగాలే. త అనే మాట మాసవ జొతికీ చిందిన వివీజ్‌ 
అంకొల అభివృద్ధికీ సంటింధించినవి, కవులంతా అభ్యుదయాన్నాసించీ కవీతక్షిక 
రాస్తున్నప్పుడు ఇన్ని ఉద్యమాలు ఏర్పడడానికి కొరణం సాంఘీక సదునర్థిల 
పరిణామం. 


చర్మీతో జ్ఞానం లేకపోవడంవల్ల కవీత్యోం పాతదీగా కో త్రదిగా కనీపీ స్తున్న 
డ్‌, ఉద్యమ మేదైనా అందులో వ్యక్త వ కావలసింది నూనవాభ్యుదయ మేనని 
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ఈ చర్చకు సారాంశం, ఇప్పుడు రాస్తున్న కవులంతా సామాజికొభ్యుదయాన్నే 
కౌంక్షీ స్తున్నారని చెప్పడానికి పీలుగాదు, వీరి కవితలో సమాజానికీ అక్కర కో 
తి గ 
రొని 'వెయు కిక విషయాలున్నాయి. ఉదాహరణకు "(పేని భావాన్ని (గహిద్దాం, 
లోకంలో (పేమించని, (పేమీంఛబడని వ్య క్రి వుండడు, ఒకవేళ వుంెపే పిచ్చి 
వాడుగానో, అస్వస్థుడుగానో వుంటాడు. (ప్రాచీన సాహిత్యమంతటా దీనికి స్థాన 
నుంది. ధ్రీనిని (పత్యేకంగా ఎశ్సి సాహితీలోకొనికి ఛాటినవారు భావకపుల్లు, 
ధావకపులు _ ఖపేయసీ విథహంలోపడి సమాజాన్ని గురించి పట్టించుకోలేదనే 
నిమర్శు కూడా ఉంది. (పేను, (ప్రేయసి వ్య క్తిగశాంశాబని, వాటిని సమాజీకరణ 
చేయనవసరంలేదని, కవి శన చుట్టూ వున్న సామాణిక స్లితిని వా స్తవదృషితో 

(= ] థి శాన కథ 
నీక్షీంచి సామాజిక సమస్యలను తమ కవిత్వంలో ఎత్తి చూపాలని భావించ 
డంలో అభ్యుదయ కవితోద్యమం పురుగుఫోసుకొన్నడి అయితే ఇప్పటికీ (పేను 
క్ర విత్తలు రాసేవారున్నారు. సంఘంలోని (పతివ్య క్తీ ఏదో ఒక దశలో (షేమను 
గురించి ఆలోచించక సోడు, (సీను వ్యక్తి గతాంశ మైనప్పటికీ ఇది పనికీరాదని చెప్ప 
డానికి వీలుకాదు, ఇంకెన్ని కవితోద్యమాలు నచ్చినా _పేమను రూపుమాపలేవు, 
అయితే ఇది సమాజానికి అపసరమా అంటే అవసరనుని చెప్పలేకపోయినా 
అనవసరమని మాతం చెప్పలేము. మరికొంత మంది కవులు మరేనో వ్యక్తిగత 
మైన గొడవలు కవితల ద్వారా వెళ్ళటోసుకొంటూనే ఉన్నారు. ఇవన్నీ అనుభూతి 
పరమైన విషయాలు, అనుభూతి లేకపోతే కవిత్వానికి అస్థిత్వ మేర్చడదు. 


అభ్యుదయ కవిత్వం మార్క్సిస్టు సిద్ధాంతాల పునాది ఆధారంగా పుట్టిందని 
అందరూ చెప్పేమాట, మార్క్సిస్టు సిద్ధాంత (పాతిపదికలో నిర్మించినపుడే అభ్యు 
దయ కవిత్వమవుతుంది. “అభ్యుదయ కవి కాగోరినవాడు మార్క్సిజాన్ని గురించి 
తెలుసుకొని తీరాలి? అని కూడా కొందరి అభి పాయం, ఆభ్యుదయక ని మార్క్సిస్టు 
సిద్ధాంతాల్ని వల్లెపేయనవసరం లేదని సామాజిక చైతన్య స్ఫోరకంగా రాస్తే 
అభ్యుదయ కవిత్యమవుతుందని మరికొందరి అభి పాయం. ఏమైనా నేటి కవిత్వం 
సామాజికాభ్యుదయ మే ఆభ్యుదయంగా భావించాలన్నది సర్వత్రా వినిపించే మాట, 
వ్య క్రిగతాంశలున్న కవితలకు విలువ వుండదు మరి. ఆయినా రాసేవారు రాస్తూనే 
వున్నారు. పష్మతికలలో అచ్చవుతూనే ఉన్నాయి. కొందరు ఏదో ఒక విధంగా 
కవిత్వం రాసి శానుగూడా కవ్లినని గుర్తింపుపొందడానికి (యత్ని స్తున్నారు. ఇప్పు 
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డొ సున్న కవితలను చూ సే అంతా పనికొ స్తుందని చెప్పలేము, ఇక్కడొక (ప్రధాన 
విషయాన్ని గమనించాలి. ఒక కవిత ఒకరికి (పయోజనకారిగా కనిపి సే మరొకరికి 
చెత్తగా కనిపిస్తుంది. ఒకరిని స్పందింపజే స్తే మరొకరికి నీరసంగా వుంటున్నది. 
ఇవి అనుభూతిపరమైన కవితల లక్షణాలు. నేటి కవిత్వంలో గల ఇలాంటి కవిత 
లను తొలిగి స్టే మిగిలినది సమాజానిం౦తటికి ఎలా (ప్రాతినిధ్యం వహి స్తుంది? 
సంఘంలో ఫ్‌న్న మన స్తత్వాలున్న మనుషులున్నారు. ఒకరు అభ్యుదయమనుకున్న 
దానిని మరొకరు వైయ క్రికంగా భావించవచ్చు. అభ్మిపాయఖేదాలు లేని కవిత్తా 
నీద్దాంతాన్ని తయారు చెయ్యడం నాధ్యంకాదు. అందరూ ఒకే అభి ప్రాయానికీ 
బద్దలైతే _కవిత్రా ఉద్యమాలే లేవు, మనిషి మనిషికి అవసరాలలో తేడాలున్నాయి? 
ఈ తేడాలను సరిచేయలేము. అందువల్ల ఏనాటి క విత్యంలోనైైనా కొంత పదిహ 
ధీంచవలసినది తప్పకుండా వుంటుంది. ఈ రకమైన చార్మితక దృష్టితో చూచి 
నప్పుడు కవిత్వానికి (పాచినత,. ఆధునికత అన్నమాటలు అవసరమా అనిపిస్తుంది, 
తెలుగు కవిత్వం అఎటే సరిపోదా! ఏ కవిత్వమెనా ఆ కవిశాక ర కాలానికి 
॥ ర = ఇర 
సంబంధించిన సనుస్యలనె చిత్రిస్తుంది కధా! 
లా 


ఆధునిక కవిత్వం : 


1857 నుంచి లేక 20వ శతాబ్దం నుంచి వచ్చిన కవిత్యం ఆధునిక 
కవిత్వం అని ఒక అభి పాయం. ఆంగ్లభాషా సంపర్కం ఏర్పడినప్పటి నుండి 
సంస్కరణ దృక్పథంతో _పజలలో సామాజిక చైతన్యం తీసుకొని రావడానికి 
రాయబడీనది ఆధునిక కవిత్వం అచేది మరొక అభి పాయం. సమకాలీన సమా 
జాన్ని సమస్యలను చిత్రిస్తూ జీవితంపట్ల సమకాలీన దృక్పథాన్ని కలిగించేది 
ఆధునిక కవిత్వమని ఇంకో అభ్మిపాయం. ఆధునిక కవిత్వానికి కొన్ని లక్షణా 
లున్నాయి. కవిత్వరూపం, వస్తువు, భావం. రచన... ఈ నాలుగూ పూర్వ 
సాహిత్యం కంచు భిన్నంగా వుండాలి. (పజలకు వెంటనే ఆర్థం గానడానికీ 
వాడుక భాషనే వాడాలి. చంధోబంధాలు పనికిరావు. రూప రస దృష్టుల కంటె 
వ స్తుదృష్టి ముఖ్యం. మానవ చరిత్ర అనాదిగా వర్షపోరాటానికి సంబంధించినది 
గానే వుండడంవల్ల నేటి సమా జస్థితి ఎలాంటి సంఘర్షణలకు లోనవుతున్నదో 
విపరించాలి. న్య క్తిగశాంశ కంచె సామాజికాంశ కే | పాధాన్యముండాలి. ఈ లక్షణా 
లను దృష్టిలో వుంచుకొని పరిశీలి స్తై ఈ శతాబ్దంలో వచ్చిన క విత్వమంత్రా 
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ఆధునిక కవిత్వం కాదు, ఎందుకం పే దీనిలో పురాణ, భావ, (వబింధ, కవితా 
రీతులు వ వ్యక్త క్రమవుతాయి, ఆధునికతను ఒక కాలవాదిగా తీసుకోంకే ఈ ఇబ్బందు 
లున్నాయి. ఆధునికత మనిషి స్వభావానికి నంబంధిం చినది. ఈ యుగంలో వచ్చిన 
పాశ్చాత్య సంస్కృతి (ప్రభావం మనపై న పడి కట్టూబొట్టూ మారాయి. ఆల్‌ఛన 
లలో మార్పులొచ్చాయి. ఈ మార్చులు సాహిత్యంలో చోటు చేసుకొన్నాయి. 
సాహిత్యానికి. నిర్దిష్ట (ప్రయోజనం వుండాలని, అది సామాజిక సమస్యలను రూపు 
భూషేడిగా వుండాలని భావించబడింది, దీనితో క నిత్వ వస్తువు, . రూపం కూడా 
“మారిపోయాయి. మార్కిస్టు సిద్ధాంతాలను దృష్టిలో పెట్టుకొని కచిత్యం. రాయా 
లనే న్గినారం ఒక దశలో సర్వ( తా వినిపించింది. ఈ నినాదం . చేసినవాళ్ళు 
మార్క్సిస్టు సిద్దాంతాలను ఫీ. రకంగా సాహిత్యానికీ వర్తింపజేయాలో ఆర్థం 
'శ్లేసుకోలేదని. నాకనిపి స్తున్నడి. కవిత్వం అనే మాటలోనే సౌందర్యభత్యం 
'ఇమిడివుండి. కవిత్వంలో విషయం లేక వస్తువు (ప్రధానమే, ' ఇది ఇప్పటి 
వాళ్ళెవరూ కొదనరు, అయితే ఈ విషయాన్ని బండగా కాకుండా కాస్త ఆకర్ష 
కంగా చెప్పవచ్చు. కవితలోగాని మరొక రిచనలోగాని వస్తు రూపాలు రెండూ 
(ప్రాధాన్యం పొందితేనే ఉత్తమమైన కళ పుడుతుందని మార్వన్టు సౌందర్య 
శాస్త్రవేత్తలు చెప్పకున్నారు. అయినా మార్క్సిస్టు కవిత్వం వస్తువుకే పరిమితమై 
పోయింది. ఏమి చెప్పాలన్నది ముఖ్యంగాని ఎలా చెప్పాలన్నది ముఖ్యం కాదనే 
ఆభ్మిపాయం బలపడింది. 'దీని (పభావంవల్ల కవిత్వంలో వుండవలసిన ళిల్చం 
దెబ్బ తినింది. శబ్చంతో మాకు పనిలేదు మాకు కావలసింది వ స్తుచేనని ఎవరైనా 
అంసే వారిని కవులుగాను, వారి రచనలను. న గుర్తించడం ఎవరికి 
వాళ్ళు నిర్ణయించుకోవలసిన విషయం. 


కొంతమందికి ఇక్కడ ఒక స్‌ అభ్యంతరం me కవిత్వ 
లక్షణం ఆస్వాదానికి, అనుభూతికి సప. ఈ: విషయం. కవితవల్ల, ఇతర 
క శాఖండా లవల్ల లోకో త్తరానుభూతి కలుగుతున్నదేగాని, లౌకిక మైన సద్యః ఫలం 
ఆశిందినంతగా ఉండడంలేదు. లోకో త్రరానుభూతికి సాంఘీక వై తన్యానికి బొత్తిగా 
సంబంధంలేదు. ఈనాటి వాళ్ళకు భౌతిక భోగాలలో ఉన్న ఆసక్తి మరి దేనిలోను 
లేదు, (పజలనుఖ్‌వించే భౌతిక సౌకర్యాలనుబ'కే బారి అభ్యువయం నిర్ణయమవు 
తున్నది. కాబట్టి భౌతిక భోగాలాలసమైన (పజానీక ౦ కవిత్వా స్వాదనకు దూర 
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మవుతున్నది, ఈ ఆభ్మిపాయం నమంజనంగానే ఉండి. నంఘంలోని పచ్చి... 
నికాలను (వజలముందు పెట్టడానికీ రచయిత రాసే కొన్ని పం క్తులను క విళ్వ 


“దేశంలోని సంస్టానాలన్నింటిలో 

హైదరాబాదు పెద్దది 

భూస్వామికం జాధల్ని వేజల్లు నహీింరచిన 

చిట్టచివరి హద్దు అది” 
ఈ పం క్తులను వరుసగా రాస్తే రెండు వాక్యాలవుతాయి. ఇందులో క విత్య'మంత 
వుందో కెలియదు. అయినా ఇది ఒక వచన కవితగా చెభామణిలో వుంది. ఆలో 
చిస్తే ఇందులోని భావం కొంత చె తన్య స్నోరకకంగానే ఉంటుంది. కోని చడివించే 
గుణం ఇందులో లేదు, ఈ రెండు వాక్యాలు కలిసీ ఒక చిన్న వచనం. దీన్ని 
వచనమం'టీ సరిపోతుంది గదా ! కవిత్వానికి సంభిండించిన ఏ అంశాన్ని స్ఫురింప 
జేయవి డీర్ని వచన కవిథ్వమనకుం'టే నేమి? సాంశేతికార్థాలతో సమాజపు 
కుళ్ళును బయట పెట్టడానికి రూపంతో పని లేదని, వాస్తవికతను నగ్నంగా నిల 
బెట్టాలని భావి స్తే ఇలాంటి ఉదాహరణాలు ననలలలో టోలెడు దొరుకుతాయి, 
నవలలను వచన రచనలంటున్నామే గాని వచన కవితలని అనడం లేదు. 


రచనలో కవితాగుణం ఎక్కడో ఉంటుంది. ఇది అంతర్గతం. ఈ లక్షణం 

పఠితనాకర్షించి అతనిని చది వేటట్లు చేయాలి. మంచి కవి ఈ లక్షణాన్ని నస్తువు 
లోను, రూపంలోను కూడా చూపించగలడు. రూపం ద్వారా వ్యక్తమయ్యే కవితా 
గుణం కొంతవరకు ఛందస్సు ద్వారా సాదింపబడుతుంది. కవిత్వానికి ఛందస్సు 
తొడుగులాంటిది. (ప్రాచీన ఛందస్సులో ఆధునిక భావం చెప్పవచ్చు. కవిత్వలక్షణం 
ఛందస్సుపైననే పూర్తిగా ఆధారపడక పోయినప్పటికీ అందులో ఆంతరీ నంగా 
ఒక లయ తప్పక వుండాలి. ఇఏ పఠిత మనస్సులో కవిత్వాన్ని ఆవిమ్మరించ 
డానికి సహాయ పడుతుంది, 

“జీవితం ఓర ్చూషప్పలా దులిపి స్తుంది 

చెంగు జారుస్తూ మెత్తగా ఉడికీస్తుంది 

ఎంతగా స్నేహ పరిమళం పంచుతు వున్నా 

ఎందుకో ద్వేషం పొగలా వ్యాపిస్తుంది,” 


వ్యాన భంతార్‌త f4§ 


ఈ పం కలలో వస్తూవూ వుంది. రూపమూ. వుంది. ఈ నాడు సంఘంలో 
ఉంటున్న కుహనా సంస్కృతి, జన జీవనంలోని వ్యాపార దృక్పథం ఈ సం కుల 
లోని వస్తువు, ఈ పం కులలో పాటింపబడిన “లయి భావాన్ని స్నిగ్గంగా 
మార్చడమే కాకుండా eee చదివిస్తున్నది. ఈ చర్చవల్ల తేలిన సారాంశమిది, 
భావాన్ని సూటిగా వెలార్చే (పతి సచన ఖండికను కవిత్యమనలేము. నవం 
దీని కతీశంగా వుంటుంది. కనీసం ఒక ఊప గాని, లయ గాని లేనివ చన ఖండి 
కలను ఎంత భావస్నోరకంగా ఉన్నా వచన కవితలనడం కంపె వచన ఖండిక 
ల౦పే నరిప్లోతుంది, 


కెలుగు క వత్రం ఆ నిన్న నేజ్తు 


కొడవటిగంటి కుటుంబరావు 1048 జనవరి “శెలుగు తల్లి” ప్మతికలో 
(ప్రచురించిన “అభ్యుదయ సాహిత్యం” అనే వ్యాసంలో ఒక మంచి అభ్మిపాయాన్ని 
(పకటించారు. “ప్రాచీన కవులంతా వారి వారి కౌలాల్లో అభ్యుదయ సాహిత్యం 
రచించినవారే అయినప్పటికి వారి రచనల్ని వారి సమాజ వ్యవస్థ నుంచి వేరుచేసి 
చూడడంవల్ల వారి నవమానం చెయ్యడమేగాక వారి రచనల తాలుకు నిజమైన 
విలువ గుర్తించక పోవడమే గాక, ఈనాడు జరగదగిన సొాహిత్యాభ్యుదయం 
గురించి సక్రమమైన అభి పాయాలు' లేకుండా పోతున్నాయి.” ఆయన ఈ 
మాటలు చెప్పింది ఏభై సంవత్సరాల ముందు. అయినా ఇప్పటి సాహి త్యమార్గానికి 
కూడా అన్వయించే మాటలివి. అప్పటి కవులకు ఇప్పటి కవులకు (ప్రధానమైన 
భేద మేమిటంటే అప్పటి కవులలో ఎక్కువ మంది అనాటి రాజకీయ స్థితికి ఒదిగి 
పాలకుల అభ్మిపాయాలను గౌరవించవలసి వుండేది. ఇది ఒక రకంగా వారి 
సాహిత్య బీవితానికి సంబంధించిన నిబద్దత. ఈ నిర్భంధం ఇప్పటి వారికి లేదు. 
'స్వెచ్చాపియత్యం ఆధునిక కవిత్వ లక్షణమైంది. 


అప్పుగొనియెన దొంగలియైన లెస్స 

జిహ్వాకింపై న దాని భుజింపవలయు 

కంటి కించపైన కాంతల గలయవలయు 

(బతుకు దినముల: మోక్షంబు వెదుక నేల 
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ఇది ధరణిదేవుల రామమం(తి దశావతార చరి ళో రాసిన పద్యం, ఇందులో 
ఈనాటికి సరిగ్గా పోయే ఆలోచన వుండడం గమనార్హం, ప్రానీన కావ్యాలను బాగా 
ఓర్పుగా పరిశీలిస్తే ఇలాంటి అంశాలు దొరుకుతాయి, 


ఆధునిక కవిత్వం (ప్రజలకు దగ్గరగా వచ్చినంతగా ఆనాటి కవిత్యం 
రాలేదు. ' దానికీ కావలసినన్ని చార్మి తక కారణాలున్నాయి. ఆధునిక క విత్యంలో 
ఒకదాని వెంట ఒకటిగా ఉద్యమాలు వచ్చాయి. అనాటి కవిత్వాన్ని గూడా బాగా 
పరిశీలి స్టే ఉద్యమాలు కాకపోయినా కొన్ని పరిణాదూత్మక దళలు కనిపిస్తాయి. 
నేటి ఉద్యమ కవితలకున్నంత తీవత వీటికి లేకపోవచ్చు. అస్పష్టత, ఆడంబర 
సాగదీసి చెప్పడం అనే లక్షణాలు అప్పటి ఇప్పటి కవితల్లో ఉన్నాయి, (పస్తుత 
దశకంలో వస్తున్న కవితలతో స్పష్టత, సంక్షీ ప్రత, నస్తుతి వత వండడం 
గమనించవచ్చు. భావక నిత్యం మొదలు విస్ణవ కవిత్వంవరకు వచ్చినవి ఉద్యమాలు. 
ఇవి ఒకదాని వెంట మరొకటి వచ్చాయి. ఒకటి మరొకదానికి చోటిచ్చింది. ఒక 
ఉద్యమం మీద తిరుగుబాటు మరొక ఉద్యమం. 1080 నుండి కొత్తగా ఉద్యమ 
రూపం పొందే దిశగా పయని స్తున్నవి స్త్రీవాద దళితవాద కవితలు, 


ఉద్యమ కవితలు ఆ ఉద్యమ (పయోజనం నెరవేరగానే తమ అస్థిత్వాన్ని 
కోల్పోతాయి. ఉద్యమాల కాలపరిమితి పెద్దదైనా వాటి పుట్టుక, విస్తరణ, వికాసం 
ఆఅంతరించిపోనడం సపుంటాయి, ఏ ఉద్యమ కవితల (పయోజనమైనా ఆ కాలంనాటి 
సామాజిక సమస్యల పరిష్కారం. కవిత్వం సామాన్యుడి దగ్గరకు వచ్చింది కనుక 
అతని సమస్యలను సానుభూతితో వ్య క్రపరచాలి.. ఇక్కడ ఒక విషయాన్ని 
గుర్తించాలి. కవికి అభ్యుదయ దృక్సథమున్నా, సామాజిక చైతన్యం కోసమె 
కవిత్వం రాసినా ఆతడు కవి, నిజమెన కవి రాసే కవితలో సమకాలీనతే కాకుండా 
దానికి మించిన మరొక (పయోజనాన్నిచ్చే అంశముంటుంది. ఆ అంశం లేకపోతే 
ఆది కవిత్వం కాదు. సాహిత్య విమర్శకులలో కొందరు ఈ సిద్ధాంతాన్ని అంగీక 
రిసారు. కొందరికిది సుతరామూ గిట్టదు. సమకాలీన సమస్యలను (పతిపాదించడ మే 
కవిత్వ లక్ష్యమంటారు వాళ్లు. దీనికి మరొక (పయోజనం కాని, మరొక రకమైన 
చమత్కారం కాని అవసరం లేదని ఏళ్ళ వుదేశం. ఇలాంటి అభ్మిపాయంతో 
కవిత్వం రాసినవాళ్లు కూడా సామాజిక చైతన్యాన్ని మించిన మరొక అంశం 


న్యానభండారోత 14? 


తమ కవితలటో చోట్లు చేసుకోవడం గమనించలేదనడానికి ఈ (క్రింది పం క్తులు 
చూడండి, 


బారులు భారులుగా నిర్నయ సెనిక సీరుల్లా 
1 రూ (a4) 

ఆకుపచ్చ పంకాలతో అందగిస్తూ 

నింత వాసనల పూల వృతెలు 

తమ గాలుల శుభాకాంక్షల్ని 

తారు నాలుగు మూలలకే సంస్పతుండేవి, 


చెట్లను నిర్భయ సైనిక వీరులుగాను, ఆకులను పంకాలుగాను, గాలులను శుభా 
కౌంక్షలుగాను చెప్పడంలో రూపకాలంకార శోభ వుంది. చెట్లను విచక్షణా 
రహితంగా కొట్టి వేయడంవల్ల పచ్చదనం పలుచనై పోతున్నదని చెప్పడం ఈ 
కవిత అందించే సామాజికాంశం. అది వస్తువు. కవికి తెలియకుండానే ఈ 
పంక్తులలో చోటు చేసుకొన్న ఆలంకారికత వస్తువుకంటే భిన్నమైన కవితా 
లక్షణం. తెలుగు కవిత్వ రంగంలో ఎన్ని ఉద్యమాలు వచ్చినా కవి ఎంతగా 
వన్తువుకే పరిమితమైపోయినా అతనిలోని క వితాగుణం అతని కవితలో కనిపిస్తూనే 
ఉంటుందీ. కవిత్వంలోని నస్తువు ఉద్యమానికి సంబంధించినదై తే అందులోని 
కవిత్వాంశం అనుభూతికి సంబంధించినది. అనుభూతి లేని కవిత్వం ఎక్కువ 
రోజులు నిలవదు, 


కవి అనుభూతికి లోనై తే సంఘాన్ని పట్టించుకోడన్న అభి పాయం ఉంది, 
ఇది నిజమైనప్పటికి అనుభూతి లేకుంటే కవిత్వమే రాయళేడు కదా! కవిత్వానికి 
స్టితి లేనప్పుడు వ స్తువెక్కడుంటుంది ? సామాజికమైన వస్తువును (గహించి దాని 
లోని వాస్తవికతను బట్టబయలు చేయడం నేటి కవిత్వ లక్షణమైనా దానిలో కవి 
ఆత్మీయాంళ తప్పకుండా వుంటుంది, ఇది అత్మాశయ ధోరణి అని కొట్టి పారేయ 
డానికి పీలుజేదు. వస్తువును ఎంత బాగా ఆవిష్కరించినా కవిత్వం రాయడంలో 
కవికి తన స్వార్థం తప్పకుండా వుంటుంది. ఇది ఏమిటంటే కవిగా పేరు తెచ్చు 
కోవడం గావచ్చు లేక మరొక (పయోజనం కావచ్చు. కవికి స్వేచ్చ వుండాలనే 
అంశాన్ని తెలియజేస్తుందీ విషయం. కవికి అభ్యుదయ దృక్పథమున్నా, సాంఘిక 
చై తన్యమున్నా తన అనుభూతికి కట్టుబడతాడు. అతడు (పతిపాదించే వస్తువ 
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ఆవసవ మే కొని అనివావ్యం కాదు. అందుకే కొడవటిగంటి కుటుంబరావు 
(వయోజనం'* అనే (గంథంలో మొదట భఛానకని కావడమే మంచిదని 
అధి పాయ పడ్డాడు. ఆయన ఉగేశళం కవిత్వం ఆత్మాశ్రయ ధోరణిలో కూరుకొని 
పోవాలని కాడు, కవికి మొదట అనుభూతి కావాలని చెప్పడమే, 

me కవిత్వాలను ఈ రకంగా పరిశీలి స్తే కొన్ని సాదృశ్యాలు కొన్ని 


నాలు కనివిసాయి. నసువును విశేషించి చూవడం రేెండిటా సమానం. నేటి 
బి బలో జ్‌ 
కవితబలొ కొంత అస్పష్షత కనిపిస్తుంది, wn రాస్తున్న కవులు ఈ 


కః విశ్లేషణ ముఖ్యంగా వుంటుంది, డాని ee కొంతకొలం 
జి | EI . | శ 

వరకే. ఆందులో కవి (పడర్శించిన అనుభూత్రి కవిత్వపరంగా ఆతనిని ఎప్పటికీ 

ఖా 

Ta 


కవిత్యోదకరమాలు : 
(పదింధ, హీన (ప్రబంధ యుగాల తరువాత నచ్చిన నవ్యక విత్వ ఉద్యమాల్లో 
మొదట పేర్కొానదగింది . భావక వితోద్యమం, పై రెండు (పబంధ యుగాల కథా 
సువులకం౦ట భిన్నంగా భావకవులు పర్తీయ వాతావరత్రానికి చెందిన వస్తువులను 
(హించారు. (పకృతిలోని (పతి కదలికలో వీళ్ళు _పణయాన్ని దర్శించారు. 
1810 నుండి (పారంభమై 1940 వరకు తెలుగు దేశమంతటా వ్నిసరించిన భాన 
ప్రభావం ఆనాటి సమకాలీన గ. సమాజంపై ఏంతో hes 


కాపషురముంటూ దిగంతాల అంచులతో ఊహా 
(ప్రేయసులను భావించుకొని ఆహోదా న్ననుభవిస్తూ “దిగిరాను దిగిరాను దివినుండి 
జ నమున్యలకు దూరనుయ్యారని వీరిపై అభియోగం, 
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వీరి కవిత _(సేనునుత్తును కలిగి స్తాందని, సమస్యల నుండి దూరంగా పోతుందని 
(పగతివాదులై న కవులు తిరుగుభాటు చేసి మానవాభ్యుదయాన్ని కాంక్షించాలని, 
న్యక్తీగతానుభూతి సమాజానికి అక్కరలేదని అభ్మిపాయపడినారు. 

భావకవుల స్వేచ్చా (పియత్వాన్ని, (పసేనుతత్వాన్ని, పలాయన తత్వాన్ని 
నిరసిస్తూ సామాజిక చై తన్యాన్ని (ప్రబోధించడానికి భావకవిత్వం మీద తిరుగుబాటు 
చేసి ఆవిర్మవిం చింది అభ్యుదయ కవిత్వం. అభ్యుదయ కవిత్వంలో వస్తువే 
(పధానం. కవితా సౌందర్యంతో పనిలేదు. దీనికి మార్కువాదం ఆత్మస్థానీయం. 
మార్క్రువాదం కేవలం భౌతికవాదం. ఇందులో ఆధ్యాత్మిక భావాలకు తావులేదు. 
గతి తార్కిక భౌతికవాదం మార్కు వాదానికి ఆధారం, ఉత్పత్తి సంబంధాన్ని 
బట్టి వర్గాలేర్చడతాయి. ఉత్స త్తి సాధనాలు ఉండేవాళ్ళు పీడకులు, ఉత్స శ్రి చేసె 
వాట్ల పీడితులు, పీడక పీడిత భేదమే నర్గస ంఘర్గ ణకు (పధాన హేతువు, మానన 
దరి త్ర ఆంతా వర్షకలహ చరిత్ర. కార్మికులు, కర్షకులు, ఉత్పత్తిలో భాగస్వాములు 
కొవాలి. అందరికీ ఆర్థిక సమానత్వం వుండాలి, ఈ సిద్ధాంతాలు నినాదాలుగా వర్ష 
సంఘర్షణ, విస్టవ. (వబోధం, వీరగాధా కథనం, గత నిరాసనం, యుద్ధవిముఖత, 
శాంతి పియత లక్షణాలుగా అభ్యుదయ కవిత్యం 1940 నుండి ఒక సొహిత్య 
ఉద్యమంగా మారింది, (శ్రీ శ్రీ మొదలు ఎందరో కవులు ఈ ఉద్యమానికి స్ఫూర్తి 
నిస్తూ కవితలు రాశారు, 


సామాజిక చైతన్యమే ఊపిరిగా ఈ ఉద్యమం పుట్టినప్పటికీ కొందరి ఆత్మీ 
యొంశ ప్రస్ఫుటంగా కనిసించడం, నిరాశా నిస్పృహలకు లోనై న (పజల పూర్ణ 
అవసరాలు ఈ ఉద్యమ కవితలు తీర్చక పోనడం, మొదలై న కారణాలవల్ల కొందరు 
కవులు అభ్యుడయ కనిత్వంపై తిరుగుబాటు (సకటించారు. ఈ ఉద్యుమ౦ మీడ 
అసహనాన్ని (పదర్శించిన కవులు దిగంబర కవులు, వీరు సంఘంపై కూడో 
ఏిరుచుక పడ్డారు. పీరి కవితల్లో జుగుస్స, అశ్లీలత చోటు చేసుకొన్నాయి 
అభ్యుదయ కవులనలె వీళ్ల కూడా సమాజ (శేయస్సుకు కృషి చేసినా సంఘుంలో 
ఉండే కుళ్ణును, మురికిని ఆశ్టీ ల పడాలతో ఎత్తి చూపడం ద్వారా సొంఘీక దత 
న్యాన్ని, సమస్యల సరిష్కారాన్ని బాగా సాధించవచ్చుననుకొన్నారు, నగ్నముని! 
నిఖిలేళ్వర్‌, జ్వాలాముఖి, చెరబండరాజు, బై రవయ్య; మహాన్వప్న అనే ఈ 
ఆరుగురు కవులు తాము దిగంబర కవులమని (ప్రకటించుకొన్నారు, వీరు రాసిన 
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కవిత్వం దిగంబర కవిత్వం, వీళ్లు వరుసగా 1965. 66. 68 సంవత్సరాల్లో 
మూడు కవితా సంపుటాలను (పకటించారు. అభ్యుదయ కవులవలె ఏరిది కూడా 
వస్తు వధానమైన కవిత్వమే. అయితే భావప్రకటన నగ్నంగా వుండడంవల్ల వీరి 
కవితలకు ఆదరణ లభించలేదు. ఈ మూడు సంప్పటాలతోనే దిగంబర కవిత్వం 
అదృశ్యమైంది. తరువాత పీళ్లు తను పంథాను కొంతవరకు మార్చుకొని నగ్న 
(ప్రకటనలను వదిలేసి అభ్యుదయ దిశలోనే రాశారు. రాస్తున్నారు. అ తరువాత 
ఏళ్ళు విరసంలో చేరిపోయారు. 


అభ్యుదయ కవుల, దిగంబర కవుల కవీతా మార్గాలతో విసిగిపోయిన 
కొందరు కప్పలు సాంఘిక సమస్యల నన్నిటిని పెష్లవమే పరిష్కరిస్తుందన్న నమ్మ 
కంతో తమ కపేతలద్వారా విప్లవ భావాలను (పతిపాదించారు. సంస్క_రణవాదానికీ 
కాలం చెల్లి పోయింది. సాంస్కృతిక వ్యవహారాల్లో నిస్టబ్రత చేరుకొంది. 
అభ్యుదయ రచయితల ఉద్యమం కూడా శవ(పాయమై పోయింది, ఈ దుస్థితిని 
తొలగించుకొని, జాతిని సమగ విమోచనవై పు నడిపేందుకు విష్షవ కప్‌త్వం 
కావాలంటూ వీళ్ళు విష రచయితల సంఘాన్ని 4.71970 న స్థాపించారు, పీరు 
రాసిన కవిత్వం సాయుధ పోరాటాన్ని (ప్రోత్సహించింది. నినాదాలను (పచారం 
చేసింది. అమరపీరుల సాహనాన్ని కొనియాడింది. విప్లవ కవిత సామరన్య 
ధోరణిని విడనాడి అరాచక మార్గాల నవలంభించి పోరాటమే సమస్యలను పరిష్క 
రిన్తుందని |ప్రబోధించడందల్ల చాల మందికి నచ్చలేదు, విప్లవ కవిత్వం రాసిన్‌ 
కవులలో కొందరు (పభుత్వ నిర్శంధాలకు కూడా గురి అయినారు. వీరు (పజలలో 
కవితలద్వారా కలిగించే విప్లవంవల్లి జొతి వినాశ మెగాసి అభ్యుదయం కలగదని 
శేలిపోయింది. అందువల్ల ఈ ఉద్యమానికి డేశంలో ఆదరణ లభించలేదు, 
వనచ కవిత్వం : 

వచన కవిత్వం అనేది ఒక్‌ చ్మీతమైన మాట. వచనంలో కబీతకిం రోయడోర 
దీనికర్ణం. వ్యాసాలు, నవలలు, కథలు రాసే రచయితలందరూ వచనంలోనే రాస్తు 
న్నారు. వీళ్ల కూడా కొంత ఆకర్షకంగా రొస్తారు. కాబట్టి ఏరి రచనలను క విత్య 
మనాలా అనిపిస్తుంది. (పతిపోడించే భావాన్ని ముక్కలు ముక్కలు చేసీ ఒక 
ముక్క కింద మరొక ముక్కను సేర్చుకొంటూ రావడం నేటి కవితల్లో కనిపించే 
అక్సణం. ఈ ముక్కలు ఒక అంతర్గత లయననుసరించి విరిగినాయా ఆంసీ 
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అదీ లేదు. ఒక ముక్క ఒక పదంతో ఉంటుంది. మరొకముక్క- ఒక వాక్యంగా 
ఉంటుంది. ఇలాంటి కనితలు రాసే కవులకు వాళ్లు రాసేది కపిత్యమనే స్ప సహ 
ఉంటుందో లేదో మరి. పోనీ ఆ ముక్కలలో ఆన తమైన అర్థాన్ని పొదిగి 
పఠితను తీ(వంగా ఆలోచించే టట్లు చేస్తారా ఆంశే ఆదీ కనపడదు. ఇప్పుడొస్తున్న 
కవితల్లో ఇలాంటివి సుమారు సగం వుంటాయి. వీటిలో వ్య క్రిగత విషయాలు 
వస్తువులుగా ఏదో ఒకటి రాసి కవిననిపించుకోవాలనే కోరిక కనిపిస్తాయి. ఈనాటి 
సమాజ స్థితిగతులను సమ్మగంగా దర్శించి కవిత్వం రాసేవాళ్డ కూడా ఎక్కువ 
మంది వస్తున్నారు. ముఖ్యంగా స్త్రీవాద కవితల్లో గల సాంఘిక స్పృహ తారా 
స్థాయికి చేరి కనిపిస్తుంది. 


ఇంతకూ వచన కవిత్వం అనే దాన్ని ఎలా అర్థం చేసుకోవాలి. వచన 
కవిత్వాన్ని ఒక ఉద్యమంగా చాలమంది" పేర్కొంటున్నారు. వచన కవితకు, 
అంతకుముందు వచ్చిన అభ్యుదయ కవితకు వ స్తురీత్యా లేడా లేదు. రూపదృష్టితో 
చూ స్తే అభ్యుదయ కవులు కూడా కవిత్వాన్ని ముక్కలు ముక్కలుగానే రాశారు, 
ఆందునల్ల వచనక విత్వమంటూ వేరుగా చూపవలసిన పనిలేదు. పైగా వచనం అనేది 
అభ్యుదయ క విత్వాది ఉద్యమ కవితల బాహ్యురూపానికి సంబంధించినది. ఒక భానం 
ఆధారంగా ఉద్యమం ఏర్పడుతుంది, ఆ భావానికి తొడుగుగా ఉండే భౌతిక రూపానికి 
సంబంధించి ఉద్యమం ఏర్పడదు. ఈ రకంగా చూ_పై స్తే వచనక వితోద్యమం అభ్యు 
డయ కవితోద్యమంతో భాగమే. “శ్రీశ్రీ వంటి వారితో (ప్రారంఖింపబిడి తిలక్‌ 
వంటి కవుల చేతుల్లో పరిపక్వతను పొంది కుందుర్తి వంటి. కవుల (పచారంతో 
జెలుగు నేల న! విస్తరించి వ్యాప్తి (ప్రజాదరణ పొందిన వచన కవిత 
ఉద్యమంగా 'వెలుగొండినది ,... అభ్యుదయ సొధనలో భిన్నదృక్పథం గల దిగంబర 
కవులు, విష్ణవ కప్పలు అభ్యుదయ కప్పులతో రాజీ పడలేకపోయినా వచన కవిత్వ 
ముస్తోద్యమంతో రొజీ పడ్డారు” (యస్టీడి చంద్రశేఖర్‌, వచన కవితక్షంతో 
కందు రి పోత, పృట 21. “రిరుపతీ 1985 క, ఈ అధిపొయం (ప్రకోరం వచన 
కవిత బక ఉదకమం. శ్రీ కీ, తిలక్‌ నంటీ కవుల కవితల్లో ఛందస్సుకు సంబం 
వించిన అయ పొటింపబడింది. వాళ్లే వస్తువును, రూపాన్ని. కొంతవరకు సమంగా 
చూశారు, ఈ ధృష్టి తరువాత నచ్చిన వాళ్ళలో లేదు. వచన కవిత్వానికి వచన 
గేయం, వచనపద్యం అనే మాటలు వాడుకలో ఉన్నాయి, కవిత్వం (పతిపొడించే 
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వస్తువుకు, రూపానికి సంబంధం లేదనుకున్నప్పుడు ఇప్పుడొస్తున్న కవితలను 
పధానంగా వ స్తుక వితలని లేశ నచన ఖండికలని చెప్పాలేగాని వచన కవితలని 
చెప్పడానికి ఏలుగాదు. ఆ కవితలలో వస్తువును మించిన మరొక క్‌ కవిత్వాన్ని 


స్ఫురింపజేసే అంశం కనిపించకపోవడం దానికి కారణం, 


౮ 


ఆధునిక కవిత్వ రూప లక్షణం: 


ఇక్కడ రూపం అనే మాట పద్యం, పాట, గేయం మొదలై న అంశాలకు 
సంబంధించినది, ఇవన్నీ ఛందో బంధాలు. అధునిక క విత్యానికి ఛందస్సు అక్కర 
లేదన్నది ఒక (ప్రధాన అభ్మిపాయం. కాని మనకు వచన కవితా వనికి _పాచుర్యం 
కలిగిన కాలం వరకు వచ్చిన కవిత్వమంతా ఏదో ఒక ఛందో రూపంలోనే ఉన్నది. 
గురజాడ తన కవితలలో గేయ ఛందస్సును వాడాడు. గేయ ఛందస్సు అక్షర 
గణాలతో కాకుండా మా(తాగణాలతో కూడుకొని వుంటుంది, వ్యవహారిక భాషకు 
పద్య ఛందస్సుకు పొత్తు కుదరదని ఆయన అభి పాయం. ఆధునిక కవిత్వం 
గురజాడతో నే మొదలై ౦దని ఈ నాడు అందరూ అంగీకరించిన మాట, గురజాడ 
ఛందస్సును పూ ర్తిగా నిరాకరించి ఉండవచ్చుగడా 1 అలా జరగలేదు. కవిత్వానికి 
(శావ్యత een అది ఛందస్సువల్ల వ వస్తుందని ఆయనకు తెలుసు. గురజాడ 
వాడిన గేయ ఛందస్సు ఆయనకంచె ముందు ఎంతోకాలంగా నాహిత్యంలో 
ఉన్నదే. మాత్రా ఛందస్సువల్ల కవితకు గానయోగ్యత సిద్ధిస్తుంది. గేయం అనే 
మాట కూడా చాలా (ప్రాచీనం; దోదకాది ఛందస్సులకు గానంవల్ల, (సగ్గరాది ఛంద 
స్సులకు పఠనంవల్ల శోభ కలుగుతుందని భరతుడు చెప్పాడు, దోదకాదులు మాతో 


ఛందస్సులు, (స్రగ్గరాదులు అక్షర ఛందస్సులు, “పాఠ్య గేయేచ మధురమ్‌” 
అంటుంది రామాయణం. నాచన సోమనదిగా థావింపబడుతున్న__ 


“ఏజా గానం వెన్నెల కేటా 

రాణ మీరగా రమణుల పాటా 

జేరు చెప్పిన పిన (బాహ్మణు వీటా 

జొణలు మెళత్తురు జాజర పాటా” 
అనేది సాహిత్యంలో మొదటి గేయంగా అంగికరించబడీందీ. (చెన్నకేశవ శేడ్డీ, 
అభునికాం(ధ్ర గేయ కవిత్వం, పృట, గిర్‌, హైగ్రాబాదు, 1988) గతి శతం 
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ద are ba మ ని వన అ త EN శ శమ శ శ 
లయబన్హంగ సాగు MS nw. ఈం ఎంబ ఈ యంత గరు కాష్యంగా 


భావించబడుతున్నది, ఆధునిక కవులలో మొదటి తరం ళవులమీవ గేయభందస్సు 
(ప్రభావం ఎంతొ ఉంది. ఈ(పభాపంతోనే గురజాడ ఒక కొ త గేయఛందస్సును 
తయారు చేశాడు, అదే ముత్యాల సరం ఛందస్సు. తరువాత భావ కవితోద్యమంలో 
గేయఛందస్సు ఎంతో వై విధ్యంతో విరివిగా వాడబడింది. నారాయణ రెడ్డ రచించిన 
నాగార్జున సాగరం, కర్పూర వసంతరాయలు మొదలై నవి గొప్ప గేయ కావ్యాలు, 
కవిత్వానికి గయలక్షణం శ్రావ్యత దృషితో అనివార్యమని, గయలతణం (సాచీన 
వి రు 
కాలం నుండి కవిత్వ లక్షణంగా ఉందని తెలియజెయడం ఈ చర్చుకు సారాంశం 


అభ్యుదయ కవితోద్యమ కాలం నుండి కవిత్వానికి గేయలక్షణం కొంత 
వరకు 'వెనకకు నెట్టబడి వస్తువుకే (పాధాన్యమిన్వడం కనిపిస్తుంది, వచన కవితా 
పితామహుడుగా పేరు పొందిన కుందుర్తి ఆంజనేయులు రచించిన కవితలలో 
కూడా లయాత్మకత పాటింపబడనిని చాలా వున్నాయి. “వచనంలాగే భాసించే 
మాటల్లో కవితా స్వభావమైన భావానుభూతిని కలిగించే ప్రయత్నం వచనక విత్వం" 
(అదిపిరాల విశ్వం, “వచన కవిత్వమం పె ఏమిటి?” వీచిక, ఏ(పెల్‌, 1977) అనే 
నిర్వచనంలో భావానుభూతి అన్నది (వధానాంశం. కవిత్వం (పతిపాదించే భావం 
పఠితతో అనుభూతిని కలిగించాలన్నది ఈ నిర్వచన సారాంశం, ఇక్కడొక 
ముఖ్య విషయాన్ని గమనించాలి, అభ్యుదయ కవిత్వ కాలం నుండి సామాజిక 
చై తన్యస్ఫూ ర్రిని కలిగించడానికి కవిత్వం రాసన కవులంతా భావానుభూతిలో 
పాఠకులను ముంచాలనుకోలేదు. వాళ్ళ ఉద్దేశం భావప్రకటన ద్వారా సామాజిక. 
సమస్యలను అందరికీ అర్థమయ్యేటట్లు చేయడం, అందువల్ల వీళ్ళ కవితల్లో లయా 
త్యకత కనిపించదు. కొన్ని కవితలు లయాత్మకంగా వుంటాయి, (శాష్యతను 
కలిగించే ఈ లయగుణాన్ని వీరు (ప్రయత్నం చేసి సాధించినది కాదు. తానంతట 
అగి కుదురుకొన్నది, ఎలాంటి నిర్భంధం లేకుండా, ఆచ్చాడన లేకుండా సహజ 
మైన మాటలకో నమకాలీన భావాన్ని ఆవిష్కరించడం కవిత్వ లక్షణమంటారు 
వీళ్ళు. అంటే భావపధానంగా గల నిరలంకార మైన వచనాన్ని కవిత్వ ఖండిక గో 
భాొవీంచవలసీ పృంటుంది, 

వచన కవిత్వంలోని *వచని అనే పదం వచన సంయు క్ర చంపూ కావ్య 
పద్ధతీలోనీ వదనం? అనే మాటను జ్ఞాపకం చెస్తుంది. (ప్రాచీన సాహిత్యానికి 
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సంబంధించిన కౌవ్యాల్లో పద్యం, వచనం వేర్వేరుగా చూపబడతాయి. రెండు 
పద్యాలలోని భావాలను కలపడానికి కవి ఆ రెండు పద్యాల మధ్యలో ఒక వచనం 
రాసినట్లు మనకు ఆర్థమవుతుంది. ఈ వచనంలో క విత్యముంటుంది, (పాచీనాం(ధ 
కవులు వచనాన్ని కూడా చక్కని లయాత్మక మైన శె లిలో రాశారు. ఏదో ఒక 
తూగు గాని, లయాత్మకమెన గేయాంశ గావి ఆ వచనాలలో వుంటుంది. ఇప్పుడు 
వచనకవులు రాస్తున్న లయవిరహితమైన వచన రచన కాదది. (ప్రాచీన సాహి 
త్యంలో కనిపించే వచనానికి సంస్కృత కావ్యాలలో వాడబడిన గద్య లక్షణాలు 
కొంతవరకు కనిపిస్తాయి. ఇప్పటి వచన కవితకు ఇవేవీ లేవు, అవసరం 
లేదు కూడా, వస్తువును మినహాయి స్టే ఇప్పటి వచన కవితలో, కవిత్వానికి 
సంబంధించిన ఆంశాలేవి మిగలపేమో. ఇప్పటి వచన కవులను (పళ్నించినా 
వాద కూడా పస్తువే (పధానమంటారు గాని కవిత్వ రూపాన్ని గురించి 
మాట్లాడరు. రూపాన్ని గురించికూడా (ప్రత్యేకంగా పట్టించుకొనే కవులు కొందరు 
ఇప్పటికీ లేకపోలేదు, అయితే పీరు కొద్దిమంది. ఇప్పుడొస్తున్న కవితలనన్నింటిని 
ఆధ్యయనం చేసి, వాటిలో (పతిబింవీంచే సమకాలీనతను గుర్తించి కవితను 
కొత్తగా నిర్యచించవలసిన ఆవసరం ఏర్పడుతున్నది, 


12. నవ్య సంపదాయ కని- 
దువ్వూరి 








తెలుగు కవులలో మరికొందరికి కూడా “కవి కోకిలి బిరుదు ఉన్నప్పటికి 
ఆ బీరుదు దువ్వూరి రామిరెడ్డిగారి విషయంలోనే అన్వర్థం. ఆయన కవిత మృదు 
మధురం. ఆయన పలుకులు కప్పురప్పు గుళికలవలె గుప్పుమని సువాసనలు వెద 
జల్లుతూ ఆంతరాంతరాలను సుతారంగా కదిలిస్తాయి. ఆయన నిలువెల్లా కని, 
చ్చ అలీతో 
ఎన్నో కళలలో ఆయనకు (పావీణ్యమున్నా కవిగానే (ప్రసిద్దుడు, 


“అంతము లేని య్యాభువనమంత పురాతన పొంథళొల; వి 
(శాంతి గృహంబు; నందు నిరుసంజలు రంగుల వాకీళుల్‌; ధరో 
(కాంతులు పొదుషాలు బహురామ్‌ జమిషీడులు వేన వేలుగా 
కొంత సుభీంచీపోయి రెటకో 'సెరవారికి చోటొసంగుచున్‌ో 


ఈ పద్యం రొమిశేడ్డీగారి “పొనళోలి లోనిది. “పోనళొలి ఉమర్‌ఖయ్యామ్‌ ఫారసీ 
రుబోయతులోని కొన్ని ముఖ్యమైన రుబాయోలక్క రామిరెడ్డిగారి అనువాదం: 
రామిరెడ్డి పేరు వినగానే చప్పున జ్ఞాపక మొచ్చే పద్యమిది. ఈ పద్యం వినగానే 
రామి రెడ్డిగారు స్మృతి పథంలో మెదులుకారు, ఈ పద్యమొక టి చాలు ఆయన 
కనిశామూ ర్లీని అజరామరం చేయడానికి, అలాంటిదే మరోక పద్యం 


“సారికా నీవు భోరత క్మీతలాత్మ 

గోరవ పవ్మితమ్నూర్జివి ! హారమణీవి | 
ధారుణీపతి పాలన దండమెప్పడు 
సీ హలంబు కన్నను (పార్థనీయమగునే గ్గ! 
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ఈ పద్యం రామి రెడ్దగారి “కృషీవలుడుి ఆనే కావ్యం లోనిది. రైతును ఇంత 
గొప్పగా భావించిన కవుల౦తకుముందు లేరు. ఆయన కావ్యాల్లో ఇలాంటి పద్యా 
లెన్నో వున్నాయి, నిబద్ద, అనిబద్దః; వస్త్వాశయ, ఆత్మాశయ కవితా పద్దతుల 
కాయన కవిత లోబడదు. ఆయన కవితది స్వచ్చంద సంచారం. ఆ మార్గంలో 
అస్నీ సనున్వయమవుతాయి. ఆలంకారిక లక్షణాలను గౌరవిస్తూనే ఆయన అతి 
సున్నితంగా ఆ లక్షణాలను అధిగమిసాడు. ఆయన కవిత సంప్రదాయ బద్ధంగా 
కనిపిస్తుంది. అయినా అందులో ఒక కొ త్త ఆలోచన, సమకాలీన జీవితాన్ని ఆతి 
సమీపంనుండి దర్శించి మానవ జీవితంలోని అన్ని కోణాలను స్ప  శించే ఒక 
విశ్లేషణ వుంటాయి. అందుకే విమర్శకులంతా ఆయనను సంప్రదాయాన్ని 
నిశితంగా పరిశీలించి అందులోని మానవీయ గుణాలను మనకందించే పరిణామ 
శీల్రిగా భావిస్తారు. 


“దువ్వూరి రామి రెడ్డిగారి క వీత్వం పొతకొత్రల 'మేలుకలయిక, (పొక్చళ్ళ్చీ 
మూలక అండాల నంతెన, వీరి కవిత్వమునందు (ప్రాచీన నవీనాంధ కవితా సంప 
దాయములు కలవు. వీనికి కోడు పాశ్చాత్య కనితా బీవము, పారశీక కవితా జనము 
చేళనింపబడినవి. అందువలన కవికోకిల కవనం అందాల నలవరచుకొన్న 
భవనము.” ఇది ఆంధ్ర షృక్రిక దువ్వూరి కవిత్వంపై వేలువరించిన అభి ప్రాయం. 
తః అభిప్రాయంలో U చీన నవీనాంధ కవితా సంప్రదాయాలు ఆయన కవితలో 
సమన్వయంగా పొందడం అనే విషయం ముఖ్యమైంది. (ప్రాచీన అనే మాట 
సంప్రదాయాన్ని, నపిన అనే మాట నవ్యసం( పదాయాన్ని గుర్తు చేస్తాయి, ఈ 
శెండు సంప్రదాయాల సమన్వయమే (ప్రాకృళ్చిమాలకు అందాల వంతెన, 

రామి పెద్దిగారి కావ్యాలు, ఖండికలు 1085 నాటికే చొల వెలువడీనోయి, 
ఆయన రచనలలో 'నియోక్షాసిక్‌ దృక్పధానికి చెందిన లక్షణాలు కనిపీసాయి. ఈ 
విషయాలను చర్చించేముందు. అకాలపు సాహితీ స్థితిగతులను వివేచించుకో 
వలసిన అవసరముంది, ఆభునిక సాహిత్య చరిత్రలో 1910 నుండి 1940 వరక 
గల 80 సంవత్సరాల కాలానికి ఎంతో (వత్యేకత వుంది. ఈ కోలం భోవకవితో 
యుగం; 1985 నుండి భావకవిత్వం మీద వెగటుపుట్టిన కొందరు కవులు అభ్యుదయ 
కవితా ఖండికలు రచించారు, 1884 నుండి విశ్వనాథ రొమాయణ కల్పవృక్ష రచన 
(ప్రారంఫిమై 1961 వరకు కొనసాగింది. అప్పటినుండి నవ్యసం ప్రదాయ కవితో 
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ద్యమం (ప్రారంభమైనట్లు విమర్శకులు భావిస్తున్నారు. ఇదే కొలంలో అభ్యుదయ 
కవితోద్యమం పుట్టడం, విరగడం కూడా జరిగింది. అయినా నవ్యసం(పడాయ 
(ప్రయోగం కొనసాగింది. ఆంగ్ల సాహిత్యంలో. ముందు నవ్యసంపదాయోద్యమం 
తరువాత కాల్పనిక కవితోద్యమం కనిసిస్తుంది. తెలుగులో కాల్పనిక కవితోద్యమం 
తరువాళ నవ్యసం[పదాయ కవిత వచ్చింది. ఆంగ్ల సాహిత్యంలోని రొమాంటిక్‌ 
కవిత (ప్రభావంతో తెలుగులో థావకనిత రూపు దిద్దుకొన్నరి . _ భావకవిత్వానికి 
సంప్రదాయం భూమిక అయినస్పటికి కపులు వ్యక్తి కిగత భావాలను ఉద్వేగ 
భరితంగా స్యతించి నమా ాజానికి దూరంగా వెళ్ళడం, కవితా సుందరిని కహా 
లోకాలలో తిప్పి మానపీకరణను పొమాజీకరణను విస్మరించడం వంటి కారణాల 
వల్ల ఇది కొనసాగలేదు. సంప్రదాయాన్ని వివేచించి అంచులోని నుంచిని పునాదిగా 
(గ్రహించి జీవిశాన్ని ఉదాత్త నై తకళాత్టిక ఖీ దర్శించి తద్ద్వారా 
నైతిక _పమాజాలను పృనరుద్దరించాలని కొందరు కవులు (పయత్నించారు, ఈ 
దృక్పధంలో రచింపబడిన కవిత నవ్యస న రం పేరు పొందింది. 


a 


(ప్రాచీన రసల్ప మూలాలు, నవీన సామాజిక సంవేదన కలి సె నవ్య 
సం్యపదాయమవుతుంది. వస్తువును (గహించడంలో నవ్యత వుంటుంది. వస్తువు 
పాతదై నా అది నేటి సమాజానికి ఎలా పనికొస్తుందో ఆలోచించి తదనుగుణంగా 
కవి చితిస్తాడు. వ్యక్తుల అంగాంగ వర్షనలకు మారుగా అంతరంగాల వర్తనలకే 
(పాధాన్యముంటుంది. (సతి అంశంలోను. మానవత్వ స్ఫూర్తి, క కృతిని మానవీక 
రించడం అనే లక్షణాలుంటాయి. ఈ లక్షణాలు కొంతవరకు కాల్పసిక కవితలో 
కూడా వుంటాయి. అందుకే కాల్పనిక నవ్యసం[పదాయ కవితలను విడివిడిగా 
చూడటం సాధ్యం కాదంటారు విమర్శ కులు. అవి రెండూ ఒకే కాలంతో కొన 
సాగుతూ వుంటాయి. అయితే (ప్రాధాన్య గ్రశణాన్ని బట్టి నవ్యసం[ పదాయ కవిత 
వేరుగా కనిపిస్తుంది. రామిరెడ్డిగారి కవితను పరిశీలించడానికి ఈ విషయాలను 
దృష్టిలో వుంచుకోవాలి. 

రామి రెడ్డిగారు కవిత్వం రాసేనాటికి భావకవితా రోచిస్సులు (_పసరిస్తున్నాయి. 
ఆ కాంతులు చెడ్డిగారిమీద పడ్డాయి. భావ స్వేచ్చ, (కృతి (పీతి, (కృతిలో 
ఆధ్యాత్మిక అ దర్శించడం, సామాన్య జనజీవనం నుండి వస్తువు 
(గహించడం, (పజయ తత్వం మొదలైన కాల్బనిక కవితా లక్షణాలను ఆయన 


బ్ర 
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పరిశీలించాడు, అత్మాశయ ధోరణితో, ఊహా వై భనంతో వస్తున్న ఇలాంటీ 
కవితలలో సొంఘీక సమస్యలను నిశితంగా పరిశీలించడానికి తగిన అవకాళం 
ఆయనకు కనిసించలేదు. (పయత్నం చేసి కవితలల్లడం నేర్చుకొన్నవాడు కాబట్టి 
కవిత్యానికొక నిర్దుష్ట (పయోజనముండాలని అందులో మానవుడు తన వ్యక్తిత్వ 
పరిధిని దాటి విశ్వపరిధిలో విహరిస్తూ తనకూ విశ్వానికిగల సంబంధాలను కెలును 
కొనే అవకాశముండాలని భావించాడు. ఇది సాధింపసబడాలంచే మనిషి ముందు 
నం|పదాయాన్ని కఅర్థం చేసుకోవాలి. సం పదాయ సూత్రాలను వి వేచించుకొని 
ఆ వివేచనతో తన కాలం నాటి విషయాలను విశ్లేషించుకోగలగాలి, ఈ విశ్లేషణ, 
స్తం పదాయ పునాదులపై న నవీన సామాజిక చై తన్య భవన నిర్మాణాలకు సంబం 
ధించి వుంటుంది. ఇది ఒక సనున్యయం, ఇలాంటి సమన్వయ మార్గాన్ని ఆనున 
గించి కావ్యాలు రాసిన వాళ్ళు నవ్యసం (పదాయ కప్పులు, రామి రెడ్డిగారు ఈ కోవళు 
చెందిన కని. 


సాంస్కృతిక పునరుజ్జీవన విధానాలవల్ల దేశంలో త్వరత్వరగా మార్చు 
భొస్తున్న కాలమది. మూఢవిశ్వాస నినన, నిరక్షరాస్యతా నిర్మూలన, సాంఘిక 
సంస్కరణ, మానవత్వ బోధన, వ్యవహార భాషా సముద్ధరణ మొదలై నవి అనాడు 
(ప్రాధాన్యత వహించిన విషయాలు. ఈ అంశాలన్నీ సాహిత్యంలో (పతిఫలించి 
సాహిత్య స్థితిగతులను మార్చాయి. _ కావ్యయుగం పోయి ఖండకావ్య యుగం 
వచ్చింది, సాహిత్యం కేవలం ఆనందం కోసమే కాకుండా దానికొక నిరిష్ట 
సాంఘిక (పయోజనముండాలని భావించబడింది, ఒక సాహిత్య (నష్ట కౌవాలను 
కొన్న రామి రెడ్డిగారు ఈ విషయాలను తప్పకుండా వరిశీలించి వుంటారు, కవిగా 
మారిన తరువాత తన కవితా సూూత్రాలనీవిధంగా [పకటించుకొన్నారు. 


“భావరస (పసంగములు పాయగరాదు, సుధామయో కులం 
టోవిడరాదు, మార్దవమువో (శుతికంటక మైన పల్కు సం 
భావన సేయరాదు, మదిభారము తోపగరాదు, శైలిసౌం 
పేవగ జూడ నిక్షురసమీనెడు నట్లు రచింపు కావ్యముల్‌” 


ఈ పద్యంలో ఆయన చెప్పిన కవితా లక్షణాలన్నీ (ప్రాచీన కవుల అభ్మిపాయాలే. 
“న్లుదిభారము తోపగరాదు? అనే విషయం ఈ పద్యంలో గమనింపదగిన అంశం? 
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చదివిన వెంటనే కవిత అర్జం కావాలి, అర్థం కౌవొలంపే ఆందులో సరళత 
వుండాలి. నీషయంలో స్పష్టత వుండాలి, మార్గవములై న సుధామయో కులు 
భావాన్ని రసాన్ని వ్యక్తపరచాలి. ఈ లక్షణాలతో అప్పటికే కొనసాగుళూ ఉండిన 
భావక విభా మార్గంలోని ఆత్మాశ్రయ భావోద్వేగం ఆయనకు అంతగా రుచించలేదు. 
అది మనిషి అంతరంగంలో సామాజిక స్పృహను నింపడానికి బదులు పభాయన 
త శ్రా వన్ని స్ఫురింపజేయడం దానికి కారణం. అయితే కపిశా లక్షణాలను భావన 
కవులు భావించిన విధంగా, ముందు తరాల కవులు భావించిన విధంగా రామి రెడ్డి 
గారు కూడా భావించడంలో ఒక అర్హముంది. రామిరెడ్డి వ్యక్తపరచిన కవిథా 
లక్షణాలు ఏకాలప్ప కవితకై నౌ అన్వయించే వే. మార్చు వస్తువులో దాని విశ్లేషణలో 
వుండాలేగాని రూపండో పుండనవసరం లేదని ఆయన అగి పాయం, సం పదాయ 
కవులను నవ్యసం|పదాయ కవృలను 'వేరుపరిచే (పథాన విషయమిదే. 

_పచలితమైన కవితా సంప్రదాయాలు ఉద్యమాలు తన ముందర ఉన్నప్పు 
టికి రామిరెడ్డి తన మార్గాన్ని తానే ఎన్నుకొన్నారు. దీనికి కారణం ఆయన “రసిక 
జనానందం* అనే ఖండ కావ్యావతారికలో రచించిన ఈ కింది పద్యంలో అన్యే 
షించవచ్చు. 


“ఒక్కరి శిక్షలేదు, కవి నొక్కనినేనియు కాంచలేదు, పే 
రెక్కిన పండితాఢ్యు లిదమిత్తమట౦చొక కౌన్య మేనియున్‌ 
నిక_ము సెప్పలేదు! యిక “నీదగు సొంపు రహొందు కెతవే 
రెక్కుడ నుండి యుప్పతిలె? హృత్సరసీజము నుండియే కదా” 


రామిరెడ్డిగారి మీద సమకాలీన కవుల (ప్రభావ మెప్పటికీ లేదని ఈ పద్యం 
చెపుతున్నది. కవి కౌదలచి సాహిత్య (గ్రంధాలను స్వయంగా చదువుకోవటంచేత 
(పబంధ కవిత్నాపభావం ఆయనమీద పడింది. తత్ఫలితంగా రసికజనానందం, 
స్వప్నాశే షం, అహల్యానురాగం. కృష్ణరాయబారం అనే రచనల్ని (పబింధిశైలిలో 
రచించాడు. ఈ రచనలలో సంప్రదాయ కవులైన పెద్దనాదుల ము దలు కని 
పిస్తాయి, తరువాత తరువాత ఈ పద్దతి రచనలు ఆయనకే రుచించలేదు. ఈ రచన 
లలో కొన్ని వర్ష ర్రపునీటిలో తడిసి పికి పోవడం యాదృచ్చిక మైనా తరువాత ఆయన 
భావాలలో కలిగిన మార్చుకు ఫలితంగానే ఇది జరిగిందనిపిస్తుంది. 


taf ప్యోనభరిజారోత 


ను పరిశీలిస్తే దువ్వూరి భావకవిగానే కనిపిస్తారు. వస్తు వర్ణన 
Moe ల నిపిస్తారు. భావకపుల ఫా మ $లై న 
టి [షస వ 

(వణజయం వి విషయంలో కవులకు రామిరెక క కొంత ( కిస్‌ స్తుంది, 
రాయప్రోలు “కష్టకనులి gas క పీతల ఒక తరహా క కావ్యాలు. 
'కెండిటా అమలిన శృంగారం మ తిపాకింపబడింది. కష్టకమలలో అవివాహితుడీని 
(సేమించిన వీవో హితయైన నాలక మూర ౭కి స్తుంది, కడపటి సీడుకోలులో అవివో 
హితులైన నాయికా నాయకు లిరువురూ మరణ కి స్తారు, (సేముకు కామానికి కలిగిన 
సంఘర్షణ దీనికి కారణం. ఈ ఈ కావ్యంలో శారద ఆనందం స్వానుభవం కోసే 
నంటుంది. ఈమెది కాము పవ ఫి తి. గౌతముడు అందాన్ని చూచి ఆనందించాలే 
గాని స్య తం చేసుకోకూడదంటాడు. ఇతనిది విశ్వజనీయమై మెన అమలిన (పేను, 
వీళ్ళిద్దరూ అవివాహితులు కానడంనల్ల ఒకరి మరణం మరొకరి చి త్రకోభకు 
కారణమవుతుంది. డానీవల (దితికీన వ్యక్తి కిలో ఉన్న కౌమవాంఛగాని లేక తీపి 
గుర్తులుగాని నై తిక పతనావస్థకు చేరుకొనే అవకాశముంటుంది. ('పేమకు కామానికి 
సంఘక్షణ కలిగినపుడు మరణమే పరిష్కారం కానప్పటికి రామిరెడ్డి అలా చేయ 
టానికీ కారణం సామాజిక నీతికి భంగం కలుగకూడదని చెప్పడానిశే. భావకవుల 
(పేమ సిద్ధాంకాన్నే (గహించి రామిరెడ్డి తానొక కొ త్రదారిలో పయనించి నవ్యతకు 
బాట వేసినాడు. శృంగారం విషయంలో రామి రెడ్డిపై భావకవుల (ప్రభావం పడలేదని 
కె.వి. రమణారెడ్డి (27-295 నాటి ఆంధ్రజ్యోతి దినస్మతిక సాహిత్య వేదికలో) 
కూడా నిర్ణయించారు. 


3¢ 


(వపణయేతి వృత్తంతో రామిరెడ్డి రచించిన మరొక కావ్యం వనకుమారి 
(114). కావ్యంలో వనకుమారి రాజకుమూ రె. కారణాంతరాలవల్ల అడవిలో 
గొరెలను మేప్పతూ వృద్దుడెన తండ్రితో గడపవలసి వచ్చింది. ఆమె నాగరిక 
ప్రపంచం నుండి అడవికి వెళుతుంది. అడవిలో ఒక వీరుని చూచిన తరువాత 
ఆమెలో (ప్రణయం అంకురి స్తుంది, ఆమె మనస్సులో ఎన్నో భావాలు రేగుతాయి. 
కథలో జరిగిన మార్పుల ఫలితంగా ఆమె ఆ వీరుని వెదుకుతూ వెళ్ళి ఒకచోట 
స్మృృళితప్పి పడిపోతుంది. వీరుడు వచ్చి ఆమెను చేతులలోకి తీనుకోగా అతనిని 
చూస్తూ ఆమె (ప్రాణం వదులుతుంది, కథను విషాదాంతంగా మార్చదలచి కవి 
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6 WwW జాన 
తంగా మార్చి ఏరునితో వనకుమారికి పెండ్లి జరిపించాడు. ఈ కావ్యంలో కోని 
శా రి ' 
శృంగారం దాంపత్య ధర్మంలో పర్యవసి సుంది, అడవి నుండి వనకుమూది నగరికి 
రావడంతో ఆటవికత ఓడిపోయి నాగరికత గెటసుంది. పశుత్వం ఓడిపోయి 
సంస్కారం జయి స్తుంది, ఇది కవీ సాధించిన నవ్యత, 


జ టా ము నీించాడు, సురా సు, బహ నకి ఇటో మరి ఈల అద లో టీ | 
కరా దుర శ సు[టెటు క్రో ళ్‌ 3 గ్‌ ప్రి వలు అధర హ్‌ క్ర తరువాత చూదాం 
సిపి 


కౌల్చనిక క విభా వభానం నుండి ఆయన బయటపడనప్పటికి దాసిని తన 


ఎద్ధాంత్రానికి అనువుగా మార్చుకోగలిగాడు, కాల్పనిక కవిత అంపే ఆయన ఉచే 


క a 
శంభో ధాననామయమైైన స్యెచ్బాపియక విత్వం, దీనిని ఆయన వైచ్చితి ఆని 
పేర్కొన్నాడు, ఇది ఎక్కువగా కవిత్రారూఫానికి సంబంధించినది. కవిత్వంలో 


ప 


లం (పధానమని అది వ స్తురీత్యా మానవజీవిత్రానికి వ్యాఖ్యాన పాయం కావాల 
సాంఘిక చైథన్య సాధనకు కవి దానిని తన మారంలో వ క్రపరచవచ్చునన్న్మి 
ఈ విషయంలో అనుకరణ మంచిది కాదని ఆయన అక్షిపాయం,. ఈ అగ్రి 
(పొయాన్ని ఆయన కావ్యాలలో చూడవచ్చు. సమకాలీన కవులలో | వక్ళతిని 


వ 


అంత రమణీయంగా వర్ణించిన కవి మరొకరు లేరని, రామిరెడిగారే ఆసలెన 
యి 
(ప్రకృతి కవి అని ఒక అభ్మిప్రాయముంది. (పళ్ళతిలోని అందచందాలను వరిసూనే 


మానవ మనుగడకు పకృతి ఎలాంటి పాఠం చెప్పతుందో వివరించడం ఆయన 
(పత్యేకత. వెనుకటి కవులవలె ఆయన (పకృతి వర్ణనలు కూడా కథకనుకూలంగా 
వుంటాయి, సృష్టిలోని సమ స్ప వస్తువులు రూపాంతరం చెంది కనిపిసాయే కాని 
నాశం కాననే విషయం వనకుమారి కౌవ్యంలో వనకుమారి జీవితానికి ఆన్వయించి 
చెపుతాడు. ఆమె రాజకుమార్తె అయినా గొల్ల బాలికగా పెరగవలసి వచ్చింది. దీనికి 
కారణం (పకృతి పరిణామ సిద్ధాంతమని చెప్పతాడు. ఈ సిద్ధాంతానికి ఆనువుగా 
(పకృతి వర్ణనలుంటాయి. 

“కష్టజీవియ కన్నీటి కాల్వకైన 

కౌల చక్రము నిలువదు కనీకరమున 

ధారుణీ పాలు పాలనా దండమునకు 

వెరచి యాగదు, తృటిజై న విరతిగొనదు.” 
ఆనే వద్యం ద్వారా కాలకఠోరతను వ్య క్రపరిచాడు. కాలకఠోరతలో (పకృతి 
పరిణామ సిద్దాంత ఆ సమన్వయమవుతుంది, నూనవ జీవితం (క తిల్‌ 
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భాగమే కౌబట్టి మానస జీవితం కూడా పరిణామ. సిద్దాంతం మీద అధార్‌ 
పడుతుందని చెప్పడానికి వనకుమారి జీవితాన్ని లక్ష్యంగా చూపించాడు, ఆయన 
(పకృతిలో ఈ తత్త్వాన్ని దర్శించాడు. కవిలో తాత్త్వికత కూడా ఒక లక్షణం 
కాబట్టి (పకృతిలో కనిపించే పరిజామశీలమెన తాత్త్వికతను సామాన్య జీవితానికి 
ఆన్వయింపజేశాడు, పె పద్యంలోని భావమే._*పలిత కేశంిలోని 


“కాలరథ (పచారమొక ఖండనిమేషము నాగబోదు, భూ 
పాలుని యాజ్ఞకుం బరమ భక్తుని _మొక్కుకు, దిక్కు. లేని చం 
కాలుని కంటనీటి కెరటాలకు కాలముమూల్యమోయి ! యా 
కాలుడు రాకమున్నె 'వెదుకందగు విస్మృత జీవితార్థ ముల్‌ 


అనే పద్యంగా పరిణమించింది. ఈ కఠోరసత్యాన్ని పాఠపడు ఆర్థం చేసుకోవలసి 
వుంది. ఆయన దృష్టిలో “విస్మృత జీవితార్హములు? అంసే పోగొట్టుకున్న మధుర 
కణాలు. జీవితం! అశాశ్వత మైనా కేవలం దుఃఖమయం కాదు. ఎన్నో అనుభూతుల 
కూడలి, నృష్టిలేని అందం, అది కలిగించే అనందం జీవితంలోకి రావాలి. తన 
కవిత ద్వారా కవి పఠితలను అనుభూతికి లోనుచేసాడు. ఇలా చేయాలంటే కవి 
(పకృతిని తన అనుభవంలొకి తీసుకోవాలి. అనుభూతిని కలిగిస్తూనే కవితద్వారా 
మానవతా విలువలను [వటోధించాలి. మానవ జీవితానికి అవసరమైనంత ఆధ్యాత్మి 
కతను, ఆదర్శాన్ని బోధించాలి. ఇన్ని విషయాలను చెప్పగలగాలంపే కవి 
ఉత్తమ కళాకారుడై ఉండాలి. ఈ లక్షణాలన్నీ నవ్యకవులకు వర్తిస్తాయి, ఇవన్నీ 
దువ్వూరిలో కనిపిసొయి, 


దువ్వూరి అసాధారణ వ్యక్తి, బహుముఖ _పజ్ఞాళాలి. కవి, విమర్శకుడు, 
నాటక కర్త. చ్నితకళ, విగహ నిర్మాణం, వాస్తుశిల్నం మొదలై న లలితకళలలో 
(పవీణుడు, కాల్చనికోద్యమ జాతియోద్యమ స్ఫూర్తితో కవిత్వం వ స్తుండిన 
కాలంలో రామి రెడ్డిగారు కవిత్వం చెప్పడం (పారంభించారు. ఆ కాలంలో 
కాల్సనిక భావా వేశానికి వ్యతి రేక 6గా, జాతీయోద్యమ హిందూత్వ భావనకు అనుకూ 
లంగా బయలుదేరిన సంప్రదాయ ఆలోచనా విధానం ఆధునిక మైన అభివ్య క్తి రామ 
శీయకత చేత నవ్య సంప్రదాయంగా గుర్తింపు పొందింది, నవ్య సం పదాయంలో 
వచ్చిన రచగలలో విచ్చిన్నమైపోతున్న “క్షాసికల్‌? సంపదాయ భావజాలాన్ని 
నవీకరించి పునరుద్దరించడం కనిపిస్తుంది. దీన్ని ‘Traditional revivalism 
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అనవచ్చు. క్లాసికల్‌ సంపదాయంలోని మంచిని భావితరాల వారికి అర్థమయ్యేలా 
చెప్పి దానిని పునరుద్దరించాలనే అభి పాయం ఈ రచయితలది. దానికోసం వీళ్ళు 
సంస్కృత భాషా కవులను, అలంకార శాస్త్రాన్ని, (పాచీన తెలుగు కవులను 
విస్మరించలేదు. సం్యపదాయ చేతనను సామాజిక చేతనగా మార్చి వస్తువు పాత 
దైనా దాన్ని సమకాలీన దృష్టితో నవీకరించి మనిషిలో మానవత్వాన్ని మేల్కొలిపి 
మానవీయ విలువలను తెలుసుకొనెటట్లు చేసి సమాజంలో వ్యక్తి విలువను నిర్దేశించి 
వ్యష్టి దశనుండి సమిష్టి దశకు, (ప్రాంతీయతనుండి డేశీయతకు మానవమనుగడను 
చేర్చడం సవ్య సం|పదాయ కవులు చేసిన పని, ఈ దృష్టితో దువ్వూరి రచనలను 
పరిశీలిస్తే ఆయన కవితా దృక్పథం స్పష్టంగా అర్థమవుతుంది, 

దువ్వూరి రచనలలో ఆధునిక చైతన్యం, సంప్రదాయ పరిరక్షణ రెండూ 
వున్నాయి. ఆయనది ఈ రెండూ సమన్వయించిన నవ్య సం పదాయం. ఆయన 
సమన్వయ దృష్టి గలిగిన పరిణామవాది, ఆకాశంలో కనిపించే జలద శకలాన్ని 
ఎందధో కవులు దర్శించారు, (పకృతి వర్ణ నలో భాగంగా అంబుదాన్ని ఎందరో 
కవులు వర్టించారు. దువ్వూరి జలదాన్ని ఒక స్త్రీగా ఊహించి ఒక లఘు కావ్యమే 
రాశారు. 'పాచీన కపులంతా మేఘానికి పురుషత్వమాపాదించారు, రామి రెట్టి ప్రీత 
వమాపొదించారు, సూర్యునికి అప్పటికే ఇద్దరు భార్యలుండగా రహంగరేను 
మూడవ భార్యగా వివాహం చేశారు. సూర్యునితో కాపురానికి ఈమె ఆకాశంపైకీ 
'వెళ్ళింది, అక్కడ తనకు సవతులున్నట్లు గుర్తించింది. భర్హమై అలిగి తన జన్మ 
స్థానమైన నదీనదాలలోచేరింది. సూర్యుడు వచ్చి ఆనునయించాడు, నముళ్ళీ ఆయనతో 
ఆకాశానికెశ్ళింది. ఇద్దరు భార్యలున్నా భర్త తనను ఆదరించాడని పొంగిపోయింది, 
ఇదీ ఈ కావ్య టక విమర్శకులు ఏ దీన్ని శాస్త్ర కాన్యమన్నారు. ఎలాంటి 
కావ్య'మైనా రామిరెడ్డి ఇందులో చెప్పదలచినది సమాజంలోని భార్యాభర్తల సంబం 
ధాన్ని. ఈ కావ్యంలో వస్తువు అతి స్వల్పం. ఒక (పకృతి (దవ్యాన్ని మానవీక 
రించి గానిద్యారా సామాజిక ధర్మాన్ని స్ఫురింపజెయడం ఇందులోని నవ్యత, 
(సకృతిలో కవి ఎన్నుకొనే ఒక కవిత్యాధన్యం మేఘం. దానిలో మానవ లత్షణో 
లను నికేపించి చైతన్య స్ఫోరకమైన భావాలను సృష్టించడం, ఆ భావాలను 
సొధారణీకరణం ద్వారా సార్యజసీనం చేయడం కవి (ప్రత్యెకత, ఈ భావాలు 
మూనవ జీవితాన్ని వివేచించిన ఆనుభవం నుండి పుట్టినవి, ఈ లక్షణాలన్నీ 
దువ్వూరిలో కనిపించే నవ్య సంప్రదాయ లక్షణాలు, 
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“కృృషేనలుడు రామచెతిగారి రచనలలో ఉ తమో _త్తమమెన రచన. ర తు 
వ్య 


జీవితం ఇందులోని విషయం. రైతు జీవితాన్ని (ప్రధానాంశంగా (గ్రహించిన 


“అన్నా హోలిక ! నీదు జీవితము నెయ్యంబార వర్తి ౦వమే 


కొనన్‌ నీవ రసార్‌ వగమున వాక్సూరంబు మా ధుర్య సం 


పన్నంచె (సవహించుగాని యితరుల్‌ ననా యీర్షతో 
(cm వ; రాజా య్శి 
నన్నుం గర్షక పక్షపాతియని నిందావాశ్యము ల్‌ పల్క_గరే [15 


అచే వద్యాన్ని పరిశీలిస్తే ఈ రచనలో ఎంత నవ్యత వుందో అర్ధమవుతుంది. 
ద్‌ 
జ 


సగటుమనిషి జీవితానికి ఎంతో దిగువనగల సామ న్య రెతు జీవితాన్ని వస్తువుగా 
స్వీకరించడంలో నే నవ్యత వుంది. ఇది వస్తు నవ్యత, పొలంలో పనిచేసి ఇంటికీ 
వచి వంట చేయడానికి పొయ్యిలో క్‌ శైలు పెట్టి ఊ ఊశయతు కండ్లలో నీరు కోరు 


ని ర్రెళు యిల్లాలు; ఆక 'లితో ఇంటికి వచి చ్చీ వంట కాకపోయినో 
డకుండా విధిని : ధ్యానించుకుంటూ ఒక మూల కూర్చునే ర రెతు 
ఈ కాన్యంలో (ప్రధానంగా కనిపిస్తారు. ఉదయం నుండి రాతి న్మిదపోవు వరకు 
ze కార్యక లాపాలు ఒకవై పు, ఆ కౌర్యాలతో సమ్ముళనం చెందే (పకృతి 
వకనలింకొకవెపు ఈ కావ్యంలో కనిపిస్తాయి, నాగరికురై న రాజుల కథలలో నే 
గాక సామాన్యుల జీవితాలలో కూడా రనస్ఫోరక మైన ఘట్టాలను దర్శింపవచ్చునని 
చాటడానికి దువ్వూరి ఈ కొన్యం రాశారు. తన కవిత కృత్రిమ సౌభాగ్యం 
వహించిన పూలచెట్టవంటిది కాదని “సహజ (పఠోహ ; నర్జన నియమానుసొరముగ 
ఆల్లుకొనే తీగనంటినసి? అది “అపూర్వ ప పద్దతి'లో రో రమణీయతను చీల్క రిస్తు ందనీ 
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“పంజర నిటద్ధ కీరంబు బీయలు గాంచీ 
యడ్డు కమ్ముల దాటుగ నాసజేయు 

నటుల బహిర్నియ మంబుల నతకరించి 
మన్మనంబు స్వాతం త్య సీనుకు జరించుో 
“కాన, యెవరేమి యనుకొన్నదాన నేమి 
గలుగు, కాలమనంతము, ఇల విశాల 
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కావలో కము (కమముగా బడయు మార్చు 

ఎల హృదయంబు వెలిపుచ్చ నింత యళుకు ?” 
ఠః పద్యాలను పరిశీలి స్తే కవి స్వేచ్చా పవృ త్తి వ్య క్రమవుతుంది. ఆలంకారిక 
సం పదాయాలకు దూరంగా వెళ్ళాలనుకోవడం కూడా స్ఫురి స్తుంది. ఈ పద్యాలను 
బట్టి తాను రాసిన కావ్యం అప్పటికి _పయోగ దశలోనే ఉండినా రాబోయేకాలంలో 
ఆదరణ పొందుతుందని కవి భావించినట్లు అర్ధమవుతుంది. 

రామి రెడ్డిగారికీ సంపదాయంపట్ల అభిమానం, గౌరవం ఉన్నాయి, అలాగని 

ఎప్పటివో పాత కథలనే పట్టుకొని వేలాడడం ఆయనకిష్టం లేదు. కవిశావస్తువును 
(పకృతిలోని అనేకానేక విషయాలనుండి (గహించవచ్చునని ఆయన అభి పాయం, 
(గహించిన వస్తువును సామాజిక దృక్పథంతో విశ్లేషించి మానవీయ విలువలను 
_వతిపాదించడం ఆయన పద్ధతి. (ప్రకృతి ఆయనకు కనిపించినంత చై తన్య 
వంతంగా మరొకరికి కనిపించలేదేమో. జడత్వాన్ని పోగొట్టి కర్తవ్యోన్ముఖని 
చేస్తూ మనసులోని చింతను పోగొట్టి ఆత్మసైర్యాన్ని కలగజసె మ్మితుడునలె 
(పకృతి ఆయనకు సాక్ష్షొత్క-రి స్తుంది. (గహించిన వస్తువెలాంటిదై నా డానిని 
చై తన్యవంతంగా తీర్చి దిద్ది సంప్రదాయబద్ధంగా వస్తున్న మంచిని డానిద్యారా 
పునః (పతిష్టించడం౦ ఆయన రచరలన్నిటిలో కనిపిస్తుంది, ఆయనిది సంప 
దాయం. ఆయన నన్యసం_వదాయ కవి, 


13. శాసన నిఫాంటంన్రలం 





కృత సంస్కృత ఇతర దేశ భాషలలో (క్రీ.పూ. రివ 
న కొన్ని లక్షల శాసనాలు దొరికాయి. ఈ శాసనాలన్నీ 
సాంఘిక, సాహిత్య, సాంస్కృతిక విశేషాలతో నిండి 
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శతాబం నుండి వేయబ. 
క న 


సమకాలప్ప రాజకీయ 


ఇత్ర 


పి 
వుంటాయి. ఈ పదాలను పరిశీలి సే ఆనాటి సంస్కృతిని నిక్షీ ప్పం చేనుకొన్న 

లాగా కనిపిస్తాయి. ఈ పదాలలో చాల పదాలు ఇప్పటి వ్యవహారంలో 
లేవ, కొన్ని వున్నా హ్‌ అర్ధంలో రూఢి కక్కి కనిపిసాయి. ఉదాహారణకి 
1. ఆనురం__ఈ పదానికి శాశ్వతం అనీ నేడు మనం చెప్పే ఆర్థం, 10, 11 
శతాజ్డాలనాటి తెలుగు శాసనాలలో ఈ పదానికి నై న్యాధికారులకు వాళ్ళ జీత 
భత్ర్యాలకుగాను రాజు ఇచ్చే భూమి అని అర్థం. న. ఆయకం_.._.అంకే ఒక 
(గామానికి సంబంధించిన పరిపాలన అని అర్ధం, నేడీ మాట అడుమానం, వడ్డి 
భోగ్యం అనే అర్జాలలో వాడబడుతూ వుంది, 8, అరివాణం___పసాొదాలు సమ 
ర్పించటానికీ ఉపయోగించే రాగిపళ్ళిం అని అర్థం, ఈ పదం ఎన్నో దేవాలయ 
శాసనాల్లో కనిపిస్తుంది. 4. ్రీవిశాలమ్‌__ఈ పదానికి డేనాలయానికి ఆనుకోని 
వున్న వసారా అని అర్ధం, ఇది ఇక్ష్వాకుల శాసనాల్లో కనిపి స్తుంది. ఇక్ష్వాకుల 
శాసనాల్లో కనిపించే మదొక పదం, 5, తలవర__ఆనాడు తలనర ఒక బిరుదు 
గాను, నగర రక్షకుడు ఆనే ఆ్యంలోను వాడబడింది. ఈనాడిది తలారి శబ్దంగొ 
మారి (్రామసెవకోడు ఆనే అర్థంలో స్థిరపడీంది. ఈ విధంగా పరిశీలి చే ఎన్నో 
పదాలు అర్థభేదంకో కనిపిస్తాయి. సమకాలీన సాహిత్యంలో శాసన పదాలు కొన్ని 
చోటు చేసుకొని ఈ నాటికీ మనకు కనిపిస్తున్న మాట నిజమే. సాహిత్యంలో 
చేరని పదాలు కూడా ఎన్నో ఉన్నాయ, అర్థవై వీధ్యాన్నిబట్టి శాసనాల్లో పదాలు 
ముఖ్యంగా నాలుగు రకౌోలుగా కనిపిస్తాయి. 1. సాంశేతిక పదాలు 2. రాజకీయ 
సంబంధమైన పదాలు ౨, సంస్కాతిపర మైన పదాలు 4, సామాన్యమైన పదాలు 
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పె మూడు తరగతులకు చెందిన పదాలకు అరం ఒకటి రెండు పదాలలో చెప్పడ్య 
కష్టం. ఉదాహరణకి కీల్‌గుంపి అనే మాట చూడవచ్చు. మరణించిన వీరుని 
శరీరం భూమికి తగలకుండా అతని సేవకుడు తను చితిమీద పండుకొని తన శరీరం 
మీద ఆ వీరుని శరీరాన్ని పెట్టుకొని అతనితోపాటు కాలిపోవడం కీల్‌గుంటె. ఈ 
విషయాలను బట్టి శాసన కలక నిఘంటువులు తయారుచేయవలసిన అవనర 
ముందని తెలు స్తుంది, 


నిఘంటువులు తయారుచేయడం మనకు వెదికకాలం నుండీ కనిపిస్తుంది. 
యాస్కా ఛార్యుని నిదు కం (పపంచ వాషలల్‌ coe మొదటి నిఘంటుపుగా గు _ర్థించ 
బడింది. తరువాత ఆనేక డేశాలలో అనేక భాషా నిఘంటువులు అకు ఇ 
జెలుగు ఛాషకు సంబంధించిన నిఘంటుద్రల రచనా విధానం ప్రారంభమై ఇప్పటికి 
సుమారు నూటనలభై సంవత్సరాలు కొవచ్చింది. ఈ కాలంలో నూరుకు పిగా 
cn చా 
తెలుగు నిఘంటువులు ఆవిర్భవించాయి, ఏటిలో శాసనాలకు సంబంధించిన నిఘం 
టువు ఒక్కటే కనిపి స్తుంది. అది కుందూరి ఈశ్వరదత్తుగారు తయారుదే సిన శాసన 
శబకోశం. బూదరాజు రాధాకృషగారు తమ “పాచీనాం[ధ శాసనాలు అన్న 
(6 కిరి 

(గంథంలో ఆ (గంథంలో ఆయన వాడుకొన్న శాసనాల్లో కలిపించే పడాలన్ని టిని 
ఆర్జాలతో ఒక అనుబంధంగా సుమారు 800 పేజీలలో కూర్చారు. ఇది కూడా ఒక 
కోశ మే, అయినా రాధాకృషగారి ఉ్డేశం శాసనకోశం తయారుచెయ్యడం కాదు 
అ | 

గాబట్టి కందుకూరి ఈశ్వరదత్తుగారి ఒక్క_చేది శాసనకోసం అని చెప్పవచ్చు. 


ఈశ్వరదత్తుగారు శాసన శబ్దకోశం నిర్మించడానికి కొంత పూర్యరంగ 
ముంది. (పభుత్వ శాసన శాఖవారు (వచురించే ఎఫిగాఫియా ఇండికా సంపృటా 
లలో కొన్ని వందల శాసన వ్యాసాలు (పచురింపబడ్డాయి, శానన విషయాలతో 
పాటు శాసన (ప్రతిబింబం గూడా ఇవ్వడం ఈ వ్యాసాల |పల్యేకత, శాసనాలు 
(పాచీనకాలానికి సంబంధించినవి గాబట్టి, అందలి పదాల ఆర్థనిరూపణ కష్టంగాబట్టి 
ఆయా వ్యాసకర్తలు వ్యాసం చివర కొన్ని పదాలకు అర్జాలిస్తూ వచ్చారు. ఇదే 
పద్దతి Corpus inscrirtionum Indicarum సంపుటాల్లో కూడా కనిపి స్తుంది. 
శపనికోళాల తయారుకావడానికి ఇది (ప్రారంభదశ. తరువాత దక్షిణ హిందూడేశ 
శాసన సంపుటాలు వచ్చాయి. ఈ సంసటాలలో శాసన పాఠాలకు అక్కడక్కడా 
ఇచ్చిన ఆంగ్ల వివరణలలో కొన్ని పదాలకు అర్జాలు కనిపిస్తాయి. శాసన పదాలు 
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డేళ నుత, సాంఘిక, రాజకీయ, ఆర్థిక, సారస్వత పరిస్థితులను (పస్ఫుటం. 
చేస్తాయి కాబట్టి అలాంటి తెలుగు శాసనాల్లోని పదాలు పట్టికలుగా తయారుచేసి 
అర్జాలు నిర్ణయించాలని ఈశ్వరదత్తుగారి కనిపించింది. ఈ స్టితిలో దత్తుగారు 
తెలుగు శాసనాల నుండి కొన్ని పదాలను సేకరించి “శాసనాలలో తెలుగు భాషి 
ఆన్న "పేరుతో “వతిభి మొదటి సంచికలో ఒక వ్యాసం గూడా (పకటించారు, 


శాసన పదాలు అర్థ వివరణలతో అనుబంధంగా కూర్చువలసిన గంథాలు 
మరికోన్ని ఉన్నాయి. 

1, A Topcgraphical list of the Inscriptions of the 
Madras Prssideney : న. రంగాచార్యగాఠు (పచురించిన ఈ (గంథం మూడు 
నంపుటాలుగా 1919 లో వెలువడింది. మూడో సంపుటం చివర్లో ‘Index and 
glossary' అనే పేరుతో ఆయా శాసనాల్లో వచ్చిన సాంకేతిక పదాలు, వ్యక్తుల 
పేర్లు, బిరుదువాచకాలు, (గంథాల పేర్లు, ఇతర పదాలకు అర్జాలు గూడా ఇవ్వ 
బడినాయి, ఇది 880 సేజీలున్న పెద్ద glossary ‘The Index and glossary 


at the end of the volume will 1 believe highly fecilitate 
the reading of the inscriptions in each district" అని రంగా 
చార్యులు తన gloss$ary ఉర్దేశాన్ని తెలిపారు, 


2. South Indian Temple inscriptions (critically edited 
with introduction and notes) దీనిని టి. యన్‌. స్కుబమణియన్‌గారు 


1957 లో మూడు సంపుటాలుగా (పచురీంచారు. మూడో సంపుటంలో దేవాలయ 
శాసనాల్లోని ముఖ్యమైన పదాలన్నింటి అర్ల్షవివరణతో ఒక అనుబంధం చేర్చ 
ఛం యవల 0౧ 
బడింది. ఇది సమ్మగంగా అర్జాలను ఆవిష్కరించే నిఘంటువు కాదని రచయితే 
ఉపోదాతంలో చెప్పుకున్నారు. ఇందులో చాల తెలుగు పదాలు గూడా ఉన్నాయి, 
యె 


9. డి.సి. సర్కార్‌ 1965 లో (ప్రచురించిన Indian Epigraphy అన్న 
(గంథం. ఇందులో సర్కారు పండితుడు Te6hNICal Expressions అనే ఆధ్యా 
యంలో శాసనాల్లో సంక్షేపించబడిన ఎన్నో సంకేతాలకు వివరణ రూపాలు, వాటి 
అర్థాలు ఇచ్చారు. ఇంతే గాకుండా (ప్రాచిన రాజకీయ పరిపాలనకు, పదవులకు, 
ట్రూపరిమాణాలకు సంబంధించిన ఎన్నో పదాలకు అర్థ వివరణలు పొందుపరిచారు, 


చను 


కాస భ9డొరో ప . 
దీని తరువాత 1088 లో Indian Epigrephical glossary నీ సర్కాటగాలే 
తయారుచేపి పడురించారు. ‘Majority of the wods collected in 
this glossary occur in inscriptions in Sanskrit or in the 
Sanskritic dravidian Languages’ అని రచయిత ఉపోదాతంలో పేర్కొ 
షు 
న్నారు. ఈ రెండు (గంథాల్లో శాసన సదాలకు అర్జాలు ఆంగ్ల ౦లో ఇవ్వడం 
జరిగింది, ఈ నిఘంటు నిర్మాణంలో సర్కార్‌ ఇచ్చిన పదాలన్నింటికి ఆయా 
పదాలు ఏయే శాసనాల నుండి లవి సున్నాయా, ఆ శాసనాలు పరు శాసన పత్రిక 
నా! టం 
లతో (పచురింపబిడ్రాయో ఆ వివరాలు ఇవ్వడం గమనించదగ్గ విషయం. రండు 
మూడు పదాలకు సర్కారు ఇచ్చిన అర్ధ వివరణలు చూపడం ఇక్కడ అ(పస్తుం 
క శ | ఇళ 
కాదు, 


దశవంద ; 

(T.A.30j—Land granted to a person for repairing 
or building a tank on condition of paying in money 
or one-tenth or soms small share of the produce. 

దబేవభోగ: 

(El.23, 31)—Rent free property of a temple; Land 
given for the enjoymsnt of the temple. 

త్రలవర : 


{E1-8, 20, 28)—A title of the nobility of subordi- 
nate rulers; Nagara Rakshaka. ఇందులో సుమారు 10 వేలకు 


పైగా శాసన పదాలకు ఆంగ్ల అర్జాలు ఇవ్వబడినాయి. పైస చెప్పిన (గంథా 
లన్నింటిలో [పాకృత, సంస్కృత, (ద్రావిడ భాషాపదాలున్నాయి. 

శాసన పదాలకు అర్జాలు నిర్ణయించడంలో చాల మెలకువలు అనవసరం. 
శాసన నిఘంటువును తయారుచేసే నై ఘంటికుడికి (ప్రాచీన భూగోళం, చరిత్ర, 
శిల్ప కళ, వాస్తు శాస్త్రం, సాహిత్యం, భాషా శాస్త్రం, సంస్కృతి మొదలైన 
ఆనేక విషయాలలో మంచి పాండిత్యం వుండాలి. కావ్య భాషకు గాని, ఆధునిక 
భాషకు గాని నిఘంటువు తయారు చేయడం కష్టమైన పని అయినప్పటికి శాసన 
సదాలకు నిఘంటువులు తయారు చేయడంలో ఇలాంటి కష్టాలు ఎదురౌతాయి, 
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[, (పాచిన శాసనొల్లాస్‌ పత షట! ప్యువపోరంతో ఉండపు, అలాంటి 
పదాల అర్జాన్ని నిర్ణయించడానికి అన్ని శాసనాళ్లోను కనిపించే అటువంటి పదాలను. 
పరిశీలించాలి. ఆ పదాలతో సారూస్యతగల ఇతర భాషా శాననాల్లోని పదాలను 
గూడా పరిశీలించాలి, ఇటునంటి కడాలు నేటి నిఘంటువులలో దొరకవు, ఆయా 


. 


౪ కో గి ౬ - అపి కం ల్‌ జల pa అ యీ 
పదాలతో కూదివ చారి, (అక నెంస్మ్ట్ర్వై తిత సన్‌ ఎశాలను బటి అః 


ME) ప వ్‌ నిట యం 
ళు gn ca 
చేయవలసి ఉంటుంది, 


2 ద్విభాషా (పాంతాలలో చొరికిన శాసనాలలోసి కొన్ని పదాలకు అక 
(ఎ) 
వివరణలు రెండు (పౌంతాల సంస్కృతి కెలిసికంచె గాని యువ్యడం కషం 


డై ఈ 
ఇది అనంత కప్పరం 


ఉదాహరణకి క్రీల్ర్‌ గుం మి అన్న కళగా స్‌ పస పఠిశీలించవచ్చు. 


ణీ 
దం 


లి షల 
జిల్లాలో దొరికిన ళ్‌ స్య స్పా నాద్‌ జూస్‌ కనిపి స్తున్నది, | SRE కన త్‌ సంస జిత్‌ లే డీ Fe 
బజన ము సై వు # 


పడిన నూట ఇది. 

9, గరరకళి, కృచ్నము, తరుజాచ్ప మొదతి న పదాలకు అ నికయం 

( యు లు 

చేయడం కష్టం. ఇలాంటి నవాలు శాసనాల్లో చాల కనిపిసాయి, శాసనాలలో 
ఈ పదాలున్న సందర్భాలు తెలినినా ఇవి కొళరకరాని కొయ్యలే. 

తెలుగుతో మొదట పద్య నిఘంటువులు, ఆ తరువాత అకారాది నిఘంటు 
వులు కనిపిసాయి. శానన కోళాన్ని కొందరు తెలుగు గద్య నిఘంటువులలో 

అథో 


ఆప డా 2 అదం విచా య ఆం కర మాం 9 క్ష = 
చేర్చారు. వస్తు వై విధ్యాన్ని ల్‌. ఉం DLW TD అయో కిని నిఘంఘవులు, శాస్త్రి 
నిఘంటువులు అని విభజి_సా శాసనకొళశాలు ఈ రెందు విభాగాల | కిందికి రావు. 


(కీ, శ్ర, 11వ శతాబ్దం వరకు వచ్చిన తెలుగు శాససాల్లో' ని పదాలు ఆనాటి జన 
వ్యవహారానికి దగ్గరగా ఉంటూ డేశియ సంస్కృతితో పెను చేసుకున్నట్టు కనిపిసాయి. 
ఫ్రీ లొ టై గ 
11వ శతాబ్దం తరవాత త వచ్చిన తెలుగు కాసనాలోని పదాలు గూడా చాల వరకు 

aa) 


కాన్యభాషా పదజాలంతో విఖేదించేచే. అందువల శాసన పదాలకు కు (ప్రత్యేకకోశాలు 


తయారై తే చరిత, నంస్కృృతులను అధ్యయనం చేసె వాళ్ళకు ఎంతో ఉవయోగ 
కరంగా వుంటుంది. ఈ అవసరాన్ని గుర్తించే కందూరి ఈశ్వరదత్తుగారు ఎంతో 
వ్యయ(పయాసల కొర శాసన నిఘంటువును నిర్మించ పనికి హూః కొన్నారు. 
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॥ ౬9 


il 


ంటువు దీనికి అపవాదం., 


ల 
లు 
కూ 


ర్కాల 
వూ 


కాయాలి! ద 
రి 
o! 


ఆరో 
లు 


సు 


([ 


7? 


క en వన 
ల 


వెలువదిన సూ: 


a] 
ఆ 


1006 మార్చి నెల 


పీఠికలో జయంతిరామయ్య పంతులుగారు “ః 


నికుంటు 


శ 
a) 


Po) 
ల 


గ న్న 
నా? 
| జు 


ర ల కాగ! 
పజల 


టో 
PME chee 
నో పగ! 


గొ Me iy 
asl Bl 


fic 


| 


జె 


oO 


వుంటుంది. 


సూర్యరాయాంధ్ర నిఘంటువులో చేరిన శా 
పంతులుగారి కృషిని గమనించిన తరువాత ఈశ్వరద 


సేకరించి ఒక నిఘంటువు తయారు 


పడాలని టిని 
నటు వారే చెప 


డక్‌ శాసన; 


“ww 
లుగా 
అణాల) 


కం 
oJ 


(౧౧ 


టువల కలిగి 


జలే 
వ 
ల 


'య్యాలన్న 


చె 


గారు ఆం ధదేశానికి సంబం 
ra 
లో 


సరై 
స్త 
[క 
2 
3 ఛే 
సం న 
శో ళ్ళ 
సస 2 
ఘు“. 
fre | 
£5 
al a 


a 


గొళికాంళొ 


కున్నారు, ఈ (పయత్నంలో భా, 
భౌ 


ధించిన 


“( 


చారి తక 


వివిధ భౌగోళి 


నో 


| 


అలాల 
అ 


ఆంధ చరిత పరిశోధకులకు ఎంతో ఉప 


త్ర 
sh 


కాంకాలకు అ! 


ని కాసః 


పరచడంవల దీని 


లను పొందు 
నందాలాల్‌ చే 


౧ 


a Ned 
ఆంగముస 
భా 


ల ow 
చక గష్య్మజు నారి తిన 
aw 3 జం 


ఖో 


నా 
వ న 
3 


అద్‌ 
we 


భూగొళముసె 


న (గంథముః 


(వొ 
ధించిన విషయ మత్సల్పః 


యెంజజ 


టను గదుపిం 


ముగు 


ర 


దతుగారి 
జి 


a అన్న 


oo 
Tal) 


న. 1 


గూర్చి 


ము 


"సేకరించి అర్హ నిరయం చే 
(వకటించారు, దీనిని ఆంధ్ర (ప 


43 


“hh 


గూ sis 
172 హ్‌ 


శాసన శబ్ద కోశంలోని సడాలు పాసీసాం(ధదేశ రాజకీయ, మళ, సాంఘీక, 
సారన్వత, ఆర్షిక పరిస్థితులను _పస్ఫుటం చేస్తాయని దత్తుగారు భావించాకు. అది 
నిజమే, కాసనార్జోని చాల పదాలు ఎన్నో తరాల "గరితను తస గర్భంలో 
నింప్పకొని కనిపిస్తాయి. ఈ కోళశంలో దత్తుగారు అకారాది (క్రమాన్నే పొటించారు, 
ఇందులోని స్టా నస దాదొపు నామవాచక "రూపాలే. (కియా రూపాలు, విశేషణ 
రూపాలు చాల తక్కువ. ఈ కోశంలో సుమారు మూడువేలకు “పైగా శాసన పదా 
లున్నాయి. ఇవిగాక నాలుగు అనుబంధాలు గూడా చేర్చబడ్డాయి. (ఫాకృత శాసన 
పద పట్టిక అచ్చ తెలుగు పదాలుగా ఆనుమానింపదగిన పదాల పట్టిక శ 
ఆనుబంధఆ9 లో వున్నాయి. చివరి అనుబంధంతో అర్హ నిర్ణయం జేయవలసీన 
పదాల పట్టిక వుంది. శాసన పదాలకు ఆర్ష వినరణలు తెలుగులోనే గాకుండా 
తెలుగు తెలియని చర్మిత పండితులకు సౌకర్యంగా ఆంగ్లంలో గూడా యివ్వ 
_ బడినాయి. ఈశ్వరదత్తుగారు శాసనకోశం సమ్యగమైన నిఘంటువు కాదని 
వృత్తుల ఎవరై నా ఈ పనికి పూనుకొని దీనిని సమగం చెయ్యాలని ఆశించారు, 
“శాసన నిఘంటువులకు ఇది మార్గదర్శి” అని మా(తమే భావించారు, 


చరిత, భాషా సంస్కృతులను తెలుసుకోవడానికి శాసన నిఘంటువులు 
అవసరం, ఈనాడు శాసన పదాలకు సంబంధించి తెలుగులో కందూరి ఈశ్వరద త్తు 
గారి శాసన శబ్దకోశం, బూదరాజు రాధాకృష్ణగారి _పాచీనాంధ శాసనాలలో అను 
బంధంగా కూర్చబడిన పదాల పట్టిక మాత్రం వున్నాయి. మరొక శాసన బృహ 
స్నిఘంటువు తయారు తకకకరవిన అవసరముంది, ఈశ్వదదత్రుగారు శాసనకోళం౦ 
నిర్మించేనాటికి చాల జిలుగు శాసనాలు వెలుగు చూడలేదు. ఇప్పుడు చాల తెలుగు 
శాసనాలు ముడింపబడినాయి. ఎంతో శబ్బజాలం ఈ శాసనాల్లో దొరుకుతుంది. 
చర్మిత పరిశోధకులు, సాహిత్య పరిశోధకులు కలసి చెయ్యపలసిన పని యిది. 
ఎవరైనా ఈ కార్యానికి వూనుకొంటే తెలుగు భాషా సంస్కృతులకు మప 
కారం జరుగుతుంది. 


14. అన్నమయ్య సంకీ ర్తనలలోని _ 
పౌరాణిక గాథా విఇసాల 





పాతదైనా కొత్తగా భాసించేద్మిపరాణం (పురా అపి నవం పురాణం, 
కొత్తగా భాసించేది వస్తువు అంటి కథ. సర్గం, (పతిసర్గం, పంశం, మన్వంతరం, 
నంశానుచరితం అనేవి పురాణానికి పంచ లక్షణాలు. ఈ లక్షణాలన్నీ భూత 
కాలానికి సంబంధించినవే. అందువల్ల జరిగిపోయిన వృ తాంతాలను కథలుగా 
చెప్పేది పురాణమని అర్థమవుతుంది, జరిగిపోయిన వృత్తాంతాలు పాతవి కాబట్టి 
అవి కొత్తగా ఎలా కనిపిస్తాయని సందేహం కలుగుతుంది, పాత కథా సంఘటనల 
ద్వారా పాఠకుల (శోతల సమస్యలను పరిష్కరించడం, వారిని విజ్ఞానులను 
చేయడం పురాణాల పని. ప్పరాణం చెప్పడం, చెప్పించుకోవడం మన దేశంలో 
(ప్రాచీనమైన పద్దతులు, పురాణాలు చెప్పేవాళ్ళు పౌరాణికులు, ఒక పౌరాణికుడు 
ఒక పురాణ కథను ఒక రకంగా చెపితే మరెక ఫొరాణికుడు అదే కథను మరొక 
పద్ధతిలో వివరిస్తాడు. చెప్పే పద్దతిలో నవ్యత ఉంటుంది. కథాంళాలను వినే 
వాళ్ళ జీవితాలకు తగిలేటట్లు చెప్పడం నవ్యత, పృరాణ కథలు పాతవి నా హౌరా 
ణికుని (పతిభతో వింటున్న (ప్రతిసారి కొత్తగానే అనిపిస్తాయి, ఇది పురాణానికి 
(వధాన లక్షణం, ఈ లక్షణమే లేకుంపు పురాణ సాహిత్యం ఎప్సుడో నున జీవి 
తాలనుండి తప్పుకొ నేది, 


ప్రాచీన కకృలంతా పురాణ సాహిత్యంలోని సూక్మొంశాలను తమ 
కావ్యాలలో విపృలీకరించారు. వాగ్గేయకార సార్వభౌముడై న అన్నమయ్య కూడా 
ఈ పని చేశాడు. అన్నమయ్య సంకేర్తిన వాజ్మయం ఒక భక్తి సింధువు. భక్తి 
సింథువులో మునిగిన ఆన్నమయ్యక సర్వం శ్రీనివాస మయంగా కనిపించింది. 
(శ్రీనివాసుడు సర మేశ్వరుడుగా తోను బీవుడుగా తెలుసుకున్నాడు, జీవుడు పర 
మాత్మను చేరుకొనే (పయత్నం చేశాడు, పరమాత్మను (పస్తుతించాడు, తన 
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కన్నుల సూర్యుడు కనులా ప్పుడు న 
పన్నిన మోమున (వాహ్మణులు 


ఏసన్న త వై స్యలు పూరుపులందును 


స్వతో, ఇ, 
మస్నగ క్యూదులు యిది పాదముల 
క్స్‌ (| స్‌ 
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అనే సంకీ రు అన్నమనుఘ్యు హారిసీ దర్శించిన స దతీసీ వివరి స్తుంది, అన్నమయ్యకు 
mr 6 


పురాణ వాజ్మయమంతా కరతలానులకం౦. సందర్భానుసారంగా ఆయన సంకీ గ్రనలలో 

స్పరాణకథలు తసుంత తాముగా పచ్చి కుడురుకుంటాయి. పురాణ కథలతో పాటు 

విిష్లాద్వెత చేదాంత విషయాలన్నీ సంకీ లనలటో న్యాఖ్యానిం పబడ తాయి. పృరాణ 
7 

కథలను, వేదాంత రహస్యాలను అన్నమయ్య భ క్షజనులకు సుబోధం చేయడానికే 

సంకీ ర్లనలలో విశస్టాద్వెత వేదాంత రహస్యాన్ని తొమ్మిదీ మాటలలో వివరించ 

వచ్చునని చెప్పళూ ఈ సంకీ రన ర రచించాడు, 
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Tra దీ శల కరికా 
కము=చే బధ నం సథ ఆ కన తు మసమోంత ఆ మ్మిది 
యా 
ద కాం wf nfl న వ మ్య గటా అల్లో 
వెణుక్‌ WONG" m= పేదాంత ర టొ ణు పలు పల వి॥ 
గం 


ద? బా అడి లాట లొ డా అరు A 
దంణంరూంమును = అంటది? యంతటాను 
సం లలనా జి 

wn pee నము తా చెలి 


వుని వైఖ 
భావించి (పకృతి సం . పద యిది ద్పెజుగు పే 
"వేవేలు విధముల _ వేదాంత రహస్యము 
హు es దలపోసి 


న లూ లో వ్యాక 
మనికిగా చైరాగ ల పాల లు 


వినవలసిన యటి  వెదాంత రహస్యము 


ఈ సంకి రనతో వివరీంచిన వేదాంతం విశిస్టాద్వెత వేదాంతం, తో త్త్వం-హితం౦ంఎ 
రాఇార్థం అనేవి మూడు మాటలు; జీవుడు-దేవుడు-_పకృతి_జ్ఞానం-భ క్తి 
వైరాగ్యం కా ఆచార్య విశ్వాసం-శర ణాగతి=భగవద్దా స్యం అనేవి తొమ్మిది విషయాలు. 


విశిస్టాద్వెత వేదాంత సిద్ధాంతం ఇలా పత. “శ్రీమన్నారాయణ ఏవ చిద 
చిద్వి కిష్లాద్వెత త త్తమ, భర్తీ పప త్తిఖ్యామ్‌ (పసన్నః స ఏవ ఉపాయః 


అ(పాక్ళత ఉన విశష్క స బప పౌష్య ఇతి సదాన వారక" _చితు అఆంే 


జాల 
వ. అచికు అంపే (పకృతి. ఈ 'రంత౦టికి ఆత్మ (శ్రీమన్నారాయణుడు, 
అన 
లు, ఈశ్వరు రునీ నియమ ren ఆచి చిదచి తులు వ రి 
అకాల 


స 
క్‌ 
2 
గో 
ట్ర 
2) 
ట్ర్‌ 
కుం 


కోవడానికి, స్పరాణ కథలను పాఠకులకు లేడా భక్తులకు సరిచయం చేయడానికి 


అన్నమయ్య (ప్రయత్నం చేయతేడు. వేదేతిపిస పరాజణాలరో ఆయనకుగళ 


అసమానమైన పొండిత్యం అలవోకగా, అ(సయత్న పూర్వకంగా సంకీర్తనలలో 
నలలో కనిపించే పౌరాణిక విశేషాలను నిశితంగా పరిశీలి స్తే 
పురాణ కథలను ఆయన కొన్ని సిర్షిష్త (పయోజనాల కోసం వివరిం చినట్లు అర్హ 
మవుతుంది. సంకీర్తనలలో ఆయన మత రాజకీయ ఆర్థిక సామాజిక సాంస్కృతిక 
అంశాలనే గాక కుటుంబ వ్యవస్థ, వ్యక్తుల నడవడిక మొదలై న అనేకానేక 
అంశాలను పొందుపరిచాడు. అయితే ఈ విషయాలన్నీ భక్తి _పపత్తులలో మునిగి 
సందర్భానుసారంగా ఉండడంచేత విడివిడిగా మనకు స్ఫురించవు. బాగా ఆలోచిస్తే 
వ_క్రవ్యాంశాన్ని దృ పాంతపూర్వకంగా నివరించడానికి పృరాణ కథలు ఉపయో 
గించినట్లు అర్థమవుతుంది, ఎంతటివారైనా విధికి తల వంచవలసిందే. ఈ 


విషయాన్ని స్థాపించడానికి ప్పరాణ కథలు వినియోగింపబడినాయి. 


ఎంత సేయగలేదు యిటువంటి విధి యభప్ప 
నంత వానిని ధికమడుగుకొన జేసి పల్ల వి 
కోడి చందుని బటి గురు తల్పగుని జేసె 
య్‌ a 
కూడి మలరంగ నిండుగోడి జేసె 
ఘూర కుడువంగ (దైశంకుని నంత్యజుని జేసె 
ఫీరుడగు నీలుబట్టి విదూపు జేసె 
అతిన నొడ్డుగ జూవమాడ ధర్మజు జేసె 
సతి నమ్ముకొన హరిశ్చం(దు జేసె 
కుతలపడ శ్యూవకుని గొతై ముచ్చుగ జేసె 
మతిమాలి కురులాజు మడుగు జొర జేసె 
పడని పొట్ల బజచి (బహ్మ తలవో జేసె 
(ag) 
. తొకరి కాలునికాలు దునియ జేసె 
అదరని విధికి విధియగు వేంక పేశు కృప 
పడయకుండగ భంగపడక పోరాదు. ఆధ్యాత్మ సం. రీజ!|ీ 


అభవుడు (శవుడు ఇతరులకు ఐశ్వర్య (సదాత, అయినా కూటికి గతిలేని వానివలె 

భిక్షమడుగుకొని జీవించాడు. జ్ఞానవంతుడై న చం్యదుడు జానహీనుడే గురుతల్చగు - 
రజా ఖా జా 

డయ్యాడు, అం'పే గురుపత్నిలైన తారను కూడాడు, దేవతలకు రాజై న ఇంద్రుడు 


వ్యాసభ౦డారం Tr 


ఒక మానవాంగన పొందుకోనం కోడిగా బూరాతు, ఈ విషయాలన్నీ వివిధ పురా 
నలో ఇంకా ఇలాంటి పురాణ కథాంశాలెన్నో 
ఉన్నాయి, దేవతలు, మహాప్పరుషులే విధి చేష్టలను తప్పించుకోలేక అనేక కష్టాలు 
అనుభవించారు. ఇక సాధారణ మానవులు చేయగలిగినడేముంది ? అన్ని వేళల 
పురుష (పయత్నం ఫలించదు. విధికి ఎదురొడ్డి నిలవడం సాధ్యం కాదు. కాబట్టి 
ఎలాంత పస్థితులనై నా బెంబేలు పడకుండా దై ర్యంతో ఎదుర్కోవాలి ఆనే 
విషయాన్ని అన్నమయ్య ఈ కీర్తన ద్వారా తేలిపాడు. చేసిన పాపం నుండి 
తప్పించుకోడానికి భగవంతుని సికె సా సాద్యం కాదని పాపంవల్ల కలిగే ఫలితాన్ని 
తప్పక అనుభవించవలసి వుంటుందని అన్నము య్య నమ్మకం, భగవంతుడై న 
శ్రీమన్నారాయణుని కే ఇది తస్పనప్పుడు సామాన్య మానవులు ఎలా తప్పించుకో 
గలరంటున్నాడు కింది సంకీ ర్రనలో._ 


ఎట్టి వారికి నెల్ల నిటి కర్మములు మౌ 

లు లొ టె 

యిట వారికి నింక నెది (తోవయ్య పలి వి॥ 
లట లి య 


పాము జంపిన యట్టి పాతకమున సెక 
పాము మీడ నీకు బనళింప వలె 

కో గలి జంపిన కొరతవల్ల క 

కోమలి నెద బెట్టుకొని యుండవలసె 

బండి విరిచినట్ట ఫాతకమున "పెద్ద 

బండి బోయిడవై పనిచేయ వలసే 

కొండ వెజికిన యట్టి గుణమున దిరుమల 

కొండ మీద నీకు కూచుండ వలసె ఆధ్యాత్మ సం. 6=180 


ఈ సంకీర్తనలో శ్రీ కృష్ణావతార ఘట్టాలను వర్జించి ఆయా ఘట్టాలకు సంబిల 
ధించిన స్వామివారి అనంతర 4 స్థితులను వివరించి కర్మానుభవ సిద్ధాంతాన్ని వ్యాఖ్యా 
నించాడు అన్నమయ్య, 

2. ఒక వీరుని జీవిత ఘట్టాలను ఏవరించడానికి పురాణ కథనంకిటిని. 
సంక్షిప్తంగా చెప్పతం లేక వీరుని జీవిత ఘట్టాలను వి వివరినూ పురాణ కథనంతటిని 
న్ఫురింవజేయడం, 


Cra 


ల. జవికంలోని వివిధ నట్తాలే శ్రీమద్రామాయణ కావ్యం, ఈ 


మంతా సంజీ సంగా కసికి స్తుంది, 


శిరసు కూకటుల రాఘవా _ చిన్నారి వొన్నారి రాఘవా 
గరిమ నావయసున దాటికి జంపిన = కౌసల్య నందనా. రాఘవా 
అడవి యజ్ఞము గాచు రాఘవా = అన్రైహరునివి ల్లు విరచిన రాఘవా 
సిరులతో జనకుని యింటను _ జాలకీ జెలగి పెండ్లాడిన రాఘవా 
మలయు నయోధ్య రాఘవా = సట కా రాఘవా 
చెలగి చుష్పనాతి 'గర్వ్వమడచి దై జంపి 
సు గీవునేలిన రాసువా 
ఫ్ర 


ల 
గ్‌ 


సొలసి వాలీ జంపి రానువాదండి = 
జలధి బంధించిన రాఘవా లం౪ళశు సంహరించిన రాఘవా 


అధ్యాత్మ సం. 5211, 


మొనవుడుగొ. దశరథుని పుుతుడుగా జస్మీంచీన శ్రీరాముడు. చేసిన పఏరోచితమైన 
పనులన్నిటిని చెప్పడం మానవుని కదర్తవ్యోన్ముఖుని చేయడానికే. ఇన్ని పనులు 
వేసిన తరువాతనే శ్రీరాముడు దై వంగా స్తుతింపబడినాడు, మానవుడు మహా 
సీయుడు కావాలంటే కర్తవ్య పాలనలో వెనక పడకూడదనే సత్యాన్ని ఈ సంకీ 
సంకీర్తన బోధి స్తున్నది, 

9. భగవంతుని కంట కొన్ని సందర్భాలలో భక్తుడే గొప్పవాడని చెప్ప 
డొనికీ, భగవంతుడు చేసిన వనులు భ కులకు మార నిర్ధేశం చేసా మని చూపడానికి 
పృరాణ కథలను దృష్టాంతాలు గా (గహించడం, 

సృష్టి క్ర ర్తృత్వం, అత్మ్మీపతి తిత్వాం తప్పు భక్తీ స అన్నీ విషయాలతో 
ముకు లైన భక్తులు కుర మేశ్వరునితో సమానులని నిత్యవిభూతికి నిలయమైన 
వె కంఠంలో స్వామి సన్నిధ శో ఆనందిస్తూ వుంటారని శ్రీ వైష్ణవం చెప్పుతుంది, 
అన్ననుయ్య ఈ విషయాన్ని పురాణ కథల ద్వారా తన సంకీ ర్రనలలో స్పష్టం 
చేశాడు. (శ్రీరాముడు చేసిన పనులన్ని హనుమంతుడు చేశాడు, పైగా ఈ పనులు 
శ్లీయడంలో శ్రీరాముడు పడినంత శ్రమ హనుమంతుడు పడలేదు. అనలీలగో 


జి టో i Ye ia జ RAN ఇ” 
నము ఇకుండా చెళాడు మరయు సూదికండు వికును గపాడాడనసైది నుంది, 
రా =) ol ఆకూ 
జ ఆబ నక క స న ఆమి wy నే ng a గాత జ . ది చ్‌ కనే 
అయిత ఆ గొప్పతనం ఖ కునిదా లక ₹పుస్‌ణడా హస్నివుడు కప రమతాయ తంకిస నని 
అమో ఓ —0 
అర టీ క 
ణో ధాం 0. 
జ్జ, అన్యా. ( 
ఇతడే యతడు గాపోలేలిక బంటునునె రి 
యానా 
££ అవి న అం అలు ళ్‌ ట్‌ జ 
మితిలేని రాఘవుడు మెటి హనుమంతుడు 1పలవి॥ 
(ag) 


జలధి బంధించిడాకె చలపట్టి రాఘవుడు 
అలరి పూరక దాసు హనుమంతుడు 
అలుకతో రావణుని యదటణచె నతడు 
తలచి మెరావణుని దండించి నితడు 
కొండ 'పెల్లగించె తొల్లి గోవర్థ నుడతడు 
కొండతో సంజీవియె కె గోరి యితడు 
గుండు గరచె నహల్య కొరకు సీతాపతి 

డు గరగగ ణాడె కోరి యితడు 
అంజనా చలము మీదనతడు శ్రీ వేంకటేశు 
డంజనీ తనయుడా యనిలుజుడు 
కంజా ప్త కుల రాను ఘనుడు దానును దయా 
పంజమాయ మంగాంబుధి హనుమంతుడు 


ఈ సంకీర్తనలో భగవంతుడు భక్తుడు సమానులుగా చూపబడీనారు, ఒకరు మితీ 
భేనివారు మరొకరు మేటి. ఒకరు ఏలిక మరొకరు బంటు. వీరిది యజమాని 
సేవక సంబంధం. ఈ సంబంధానికి భ కి పునాది, భక్తిలో తరించిన “సేవకునికి 
యజమాని గుణం అబ్బుతుంది, 


గీ థి కులకు భగవంతునితో గల సంబంధం చెప్పళూ ఆ భక్తు కుల కథలను 


వివరించి తద్వారా ఆ కథలకు లోక (పొచుర్యోం కొలిగించణం. 
ఇ 


భక్తి (ప్రధానమైన పురాణ కథలను (ప్రచారం చేయడం భక్తిని ప్రచారం 
జీయడ'మే అవుతుంది. ఈ కింది సంకీర్తనలో అన్నమయ్య భవరోగాలను 
పోగొటుకోడానికి శ్రీమన్నారాయణుని శరణ పొందడమే గొస్స మందని 
యు 
చెప్పళున్నాడు, 


180 వ్యాసభ౦డాల ర 


కొనరో కొనరో మీరు = కూరిమి మందు 

ఉనికి మనికి కెల్ల _ నొక్కే మందు ॥పల్ల వి॥ 
(ధువుడు గొనిన మందు _ తొల్లియు (బ్రహ్లాదుడు 
చవిగా గొనిన మందు _ చల్లని మందు 

భవ రోగములు వీడి _. పారగ పెద్దలుమున్ను 

జవకట్టి కొనినని = చ్చిలమైన మందు 

నిలచి నారదుడుగొ . నిననుందు జనకుడు 

గెలుపుతో గొని (బతి _ కిన యామందు 

మొలిచి నాలుగు యుగ . ముల రాజులు ఘనులు 

కలకోలము గొని  కడగన్న మందు 

అజునకు పరమాయువై = యొసగిన నుందు 

నిజమై లోకము లెల్ల = నిండిన మందు 

(తీజగములు నెజుగ = తిరు వేంకటా ది'స్రే 

ధ్వజమె త్రి గోనేటి _ దరినున్న మందు 


శ్రీమన్నారాయణుడనే నుందు ఉనికికి మనికికి అభారమైన మందు. ఆ మంచే 
'దేవర్దులు రాజర్జులు రాజులు మొదలై న వారు (దహ్మానందం పొందడానికి అనువై న 
మందు, సమస్త విశ్వాసానికి సృష్టి కర్తయెన (బహ్మకు పరమాయువు ఆనుందుః 
తిరుమలలో కోనేటి గట్టుననున్న ఆమందు ముల్లోకాలకు తెలిసేటట్లు “నావలె 
భవరోగాన్నీ పరిమార్చే మందింకొకటి లేదు' అని ధ్వజమె త్తి చాటినది, ఈ 
సంకీర్తన (ధ్రువుడు, (వ్రస్లోదుడు మొదలైన భక్తుల కథలను స్ప ఎశిస్తూ భక్తి 
_పాళన్తాన్ని చాటుతున్నది. 


ముకోందమాలరో కులశేఖరాళ్వొరు కృష్ణుడు అనే అమృత మొక్క పే జనన 
మరణాది దుఃఖాలను తొలగించే దివ్యాషధమని___ 
_ వ్యామౌహ పళమౌషథమ్‌ ముని మనోవృ త్రి (పవృక్యౌషధమ్‌ 
డై త్యేం (ద్రార్థి కరౌషధమ్‌ (త్రిభువనీ నంజీవనై కౌషధమ్‌. 
_. భక్తాత్యంత హి తౌషధమ్‌ భవభయ (ప్రధ్వంననై కౌషధన్‌ 
|. (కేయః ప్రాప్తి కరౌషధిమ్‌ పిబమన (శ్రీకృష్ణ దివ్యాషధిమ్‌ 
(ముకుందమాల . శివ శ్లోకం). 


వ్యాన భండొోర 9 181 
అనే శ్లోకంలో కీ రించాడు, ఇలాగే అన్ననుయ్య కూడ్ష్రో 


“ వేవమం(త మింక వేలపేరు 'వెల్లంకులు “నీల 
పుడమిధరుడు మాకు భుననాషధము” 


mr 


గ్త్‌ అన్నమయ్య పురాణ కథలద్వారా జనులకెదుర య్య లౌకిక విషయాలను 
పరిష్కరించే (పయత్నం చేశాడు, 


క్రలదిది వోసుఖము గలిగినను = గర్భము నిలువక మానునా 
మలసికాన్యు కర్మలకు జొచ్చిన = మగుడ బుట్టువులు మానునా పల్ల వి॥ 


పరగనిం(దజి త్తుడు హనునుంతుని = (బహ్మాస్ర్రంబున గట్టి 
ఆరయనందు పై మోకులు గట్టిన = నలబిహ్మాస్త్రము నదిలె 

పరిపరి విధముల నిటువలెనే హరి _ (బిప్తి నమ్మిన నరుడు 

తిరుగ కర్మమార్గమునకు జొచ్చిన = దేవుడు తన వాత్సల్యము నదలు 
అలరిన సంసార (క్రిమ విడిచి = యడవిలోన జడభరతుడు 

త్రలపుచు నొక యిట్టి బెంచినంతనే _ తనకును నా రూపుదగిలె 
ములుగుచు లంపటములు దెగవిడిచి - మోక్షము 'వెదకెడి నరుడు 
కలనని చుస్సంగతులు బెంచినను  వాసనలంటక మానునా 


ఒక పెద్ద (పయత్నంతో జీవిత ధ్యేయాన్ని సాథధింపగోరినవాడు దానికీ తగిన 
అర్హత సంపాదించుకొని మరల దుస్పాంగత్యం “పంచుకుంటే జన్మ హేతువులైన 
మాలిన్యాలు అంటుతాయి. ననిన (ప్రయత్నం భగ్నమై పోతుంది. ఈ విషయాన్ని 
అన్నమయ్య వాల్మీకి రామాయణం సుందరకాండ 48న సర్గలోగల ఇంటదజి త్తు 
వృ త్తాంతంలో నిరూపించాడు, ఇం(దజిళ్తు హనుమంతుని (బహ్మాస్రంతో 
బంధించి మరల మోకులతో కట్టివేళాడు. _బహ్మాస్ర (పథావం తెలియక ఆలా 
చేసినందువల (బహ్మాస్త్ర (ప్రభావం హనుమంతుని మీద లేకుండా పోయింది, 

య స | : క్‌ | డ్‌ 
ఇలాగే జడభరతుని వృత్తాంతం కూడా. సంసార (భమను వదలిపెట్టి అడవిలో 
వాసంచేసూ జడభరతుడు అక్కడ ఒక ఇజిని పెంచాడు ఇది అతనిలోని (పవృ తిసి 


{£9 హో సధ ండఊోర్‌ త్రి 


Sa 


(ైపేరేపించి అతనికి ఇల్లి రూపు కలిగేటట్లు చేసింది. ఈ విషయాలను శతెలుసుకుం"టే 
సాధారణ మానవులు _ తమతమ జీవితధ్యేయ సాధనలో ఎదురయ్యే సమస్య 
లను పరిష్కరించుకో గలుగుతారు. 


6. అన్నమయ్య సంకీర్తనల లతో దూూనరారస్తుతి చేసీన కీ రనలెన్నో 


వున్నాయి. ఆయన చేసిన దశానతార స్మతినికూదా కొన్ని విభాగాలుగా చేసి 
పరిశీలించవచ్చు. 
(అ) హస్షనర్హన వాఃజంకో దళావతారాలనో డేవుడు చేసిన కృత్యాలు 
౨ క స్రీ ల 
దూపదిడినాయి, 


ఇందరికీ సభిరపంలు = తిచ్చు వేయి 

శందువగు మంచి బం = గౌరు చేయి పల్లి వి॥ 

వెలలేని 'వేథములు = వెదికి తెచ్చిన చేయి 

చిలుకు గుబ్బలి కింద = చేర్చు చేయి 

కలికియగు భూకాంత _ కౌగిఠించిన చేయి 

వలనై న కొనగోళ్ళ _ వాడి చేయి 

తనివోక బలిచేత _. దానమడిగిన చేయి 

ఒనరంగ భూదాన ౬ మొసగు చేయి 

మొనసి జలనిధియమ్ము _ మొనకు దెచ్చిన చేయి 

మెనయ నాగేలు ఒరి _ యించు చేయి 

పురసతుల మానములు _ పొటు చేసిన చేయి 
రగంబు బరొసెడి _ దొడ్డ చేయి 


తిరువేంకటాచలాడీకుడె _ మోత్షంబు 


ఈ సంకీ _రనలో మత్స్య కచ్చప వరాహ నారసింహ వామనాది దశావతారాలు 
(వన్తుళింపబడినాయి. 
(ఆ) ఒక పెద్ద భూతాన్ని వరించే నెపంతో దశావతార వరన, 
౭ (5) 
పుడమి నిందరిబకై = భూతము కడు 
బొడవైన నల్లని = భూతము 


ప్‌ EE sun nm hai Mrs 
గీసిన WIRD జ గం GE లపై 


A 
డో 


Me When “a Bray నలో లల్లో 
ఇ mM Bre (4 న శ. 
ర సుక Jed టు ఎ రొద యు 


కచలి కవియు చి = కటి భూతము 


గాటప్ప జడల బీం . కప్ప భూతము 


బఖూటరి నల్ల కుటు ముగు తూల 


క న వ్‌ | wg 
వలని వి తటే తిరి = కేటి భూతము 
M9) 


(సం వ ఇ ఈ wr ee, 
ఓబొలుప్ప దాంట ఎద = భూతి 
t (60 


sar) 


Cay) 


బీ చా జనో 
బభుప్ప 'ఏంకటిగివీ = సయిభూతము 


స్పృలుగు మీది మహా = భూతము 


ఈ సంకీ రనలో సర్వభూతాలను తనలో లయింపజేసుకొన్న ఆది భూతమైన 
జాంటీ 

(శ్రీమన్నారాయణుని దశావతార లీలలు స్తుతించబిడినాయి. అసలు భూతం ఏ 

కొందరినో పడితే. ఈ పెనుభూతం పుడమిలోని వారందరిని పడుతుందని చెప్ప 


డంలో పామి సరోన్నతి, విశ్వవ్యాపకత్వం వ్యక్తమవుతున్నాయి. 


(ఇ) దశావతార వర్ణనతో ముడి పెట్టి సంసారి సాధు జీవితాన్ని 


నినరించడం, 


సంసారమే మేలు = సకల జనులకు 


కంసాంకుని భక్తి = గలిగితే చాల 

వినయపు మాటల _ విద్య సాదించితే మేలు 
za జజ గామి. దుం 

తనిసి యపష్వులలొ న _ దాగుకుంది మెలు 


మునుపనె భూమి దన్ను జ మూదించకుం కే మలు 


'వనుకొన్న కోవను = విడిచితే మెలు 


1పలవి॥ 
(mg) 


రాజ అగ సై 
వివిథ సందర్భొల్లి 
పల వి॥ 


షాంత్రాలుగా ఈ 


సలా! 
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వలకు 


న 
 ంచడమే గాకుండా ఒకొక్క 


అ టాది విభుని గొల్చి 


wa నిన్నిటా ములు. 
హరి . మపాిమలు వొనరగ 


న శ్రీ 
Ne నిశ్చంళు 


సనో 


మా 
mn 


= 
హలీ 


స 


అహరహముల (బ _ హ్లాదుడు దొరకొని 


అరు 
యు 


ళం న్యా 


ర్‌ 


hal 
శే 
రల 
WD 
bh ౫ 
Pe) ల్ల 
గ. 
ro fad] 
y3 తం ర 
క 
గ్‌ గ్ర 
సి లద 
జి 
0] ఓ 
“en 
a2 19 
బస లీ 
4 ye 
A టీ 
Ya 
లి ర 
v3 
WY fb 
8 LE 
va లు 
క ఖై 
fo 3 
Vs. 
అ 


పౌరాణికాంశం 
ఆయన పొరాణిక కథలను 


దో ఒక 
ఆటీ) 


రిశీలి పే ఏ 


అల్లో 
న్‌్‌ 


స్ప శీంచాడు, 


po 


సంకీ రనలలో 


= 


లేని కీ రన కనపడదు. 


